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Cikarken...

Bilim ve diistince diinyasmin degerli okurlari,

Gilintimiiz diinyas! bilim ve rekabet ortaminin zirvesi kabul edilebilecek
bir hale gelmistir. Bilim biitiin alanlariyla insanliga hizmet edebilme yariginda
adeta sinirlar1 zorlamaktadir. Fen ve matematik bilimlerinin yaninda tip, biyoloji
gibi bilimlerde goriilen ilerlemelerin, insanin ortalama 6mriiniin uzamasina bile
yol actig1 diistintilmektedir. Bu bilim ve rekabet ortaminda sosyal bilimlere de
eskisinden daha fazla gorev ve sorumluluk diistiigii tartisilmaz bir hakikattir. Bu
baglamda tilkemizin i¢inde bulundugu bilimsel sartlar bir yana, {ilkemiz bilim
adamlarinin ve 6zellikle sosyal bilimcilerinin biitiin diinya ile rekabet edebilecek
bir potansiyelde oldugu varsayilarak, diinyaya hitap eden, hatta tabir caizse
meydan okumaya kalkan bir girisimde bulunarak sanal ortamda HIKMET
YURDU DUSUNCE-YORUM Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi'ni yaymlama-

ya karar verdik.

Bu kararimizda akademik faaliyetlerimizi yiiriitmeye ¢alistigimiz Inonii
Universitesi'nin ve Inénii Universitesine benzeyen diger tagra {iniversitelerinin
bize sundugu bilimsel ortamin katkisi inkar edilemez. Indnii Universitesi'nin
katkisindan kisaca sz etmek gerekirse, 1993 yilinda kurulmus olan ilahiyat Fa-
kiiltesi’nin 6gretim tiyeleri olarak bizler, pasifize edilmis, etkisizlestirilmeye cali-
silan bir kurumda calismaktayiz. Bizlere sunulan bilimsel ortam, adeta tiniversi-
tenin bir kosesinde, yerlestirilecek bagka bir sey olmayan bir kutuya yapilan mu-
amele gibidir. Bu ortamda bizlerin bilim diinyasina katki yapmasi, belki de yap-
mamasl, igin gerekli sartlar biitiiniiyle eksiktir. Buna bir de merkezi bilim gevre-
lerinde yayinlanan bilimsel dergilerin bizlere ticlincii sinif akademisyen muame-
lesi yapmas: eklenmelidir. Zira, bizlerin buralarda bin bir giigliikle ortaya koy-
dugumuz tiriinleri merkezi bilim gevrelerinde yayinlatmak igin ¢ektigimiz sikin-

tilar1 dile getirmeye bile liizum yoktur.

Boyle bir ortamda bizim tiniversitemiz gibi tasra iiniversitelerinde galisan
akademisyenlerin sikintisina da gare olabilecegini iimit ettigimiz, YOK standart-

larinda bir akademik arastirma dergisini sanal ortamda yayinlamak diisiincesi



bizlere hakim olmustur. Biz de bu diisiinceyle gerekli sartlar1 hazirlayarak HIK-
MET YURDU DUSUNCE-YORUM Dergisini yaymna koymus bulunuyoruz.

Neden Hikmet Yurdu?

“Hikmet mii’'minin yitigidir onu nerede bulursa alsin” diyen bir rehbere
sahip olan bizler, olusturdugumuz bu bilimsel tesekkiilde hikmeti arayip ortaya
koyacagimiza, hikmetin burada toplanip biitiin diinyaya hitap edecegine inani-
yoruz. Bu bakimdan dergimiz hikmetin yurdu olacak diye diistiniiyoruz. Elbette
bunun gergeklesebilmesi, hikmeti arayan, ortaya koyamaya gayret eden ve ya-

yilmasina katki yapmay1 bilimsel bir gorev kabul eden akademisyenlere baglidir.

Hikmet Yurdu Diigiince-Yorum Dergisi'nde bizler sadece bir alana hitap
eden bir ortam yerine, biitiin sosyal bilimler alanina, bu ciimleden olarak Tarih,
Sosyoloji, Psikoloji, Egitim Bilimleri, lahiyat Bilimleri ve daha sayamadigimiz
biitiin alanlarda gayretlerini ortaya koymus bilim adamlarina hitap etmeyi amag-

lamaktay1z.

Dergimiz —Yayin {lkeleri kisminda da gdreceginiz gibi- sinirlamaya sahip
degildir. Yani her alanda yapilmus telif, terciime, sadelestirme gibi akademik
calismalar, herhangi bir sayfa sinir1 olmaksizin YOK'iin belirledigi ilkeler cerge-
vesinde dergimizde yer bulacaktir. Dergimizde tek sinirlama, vatana ihanet ve
boliiciiliik iceren, iilkemizin ve devletimizin béliinmez biitiinliigiine yonelik ca-

lismalaradir.



EDITORDEN

Degerli Hikmet arayicilari,

Hikmet Yurdu Diistince-Yorum Dergisi'nin ilk sayisiyla karsimzdayiz.
Sanal ortamin avantajlariyla, yazilarin yaymlanma siireglerinin oldukg¢a kisaltil-
dig1, posta, yazic1 ve ¢iktt masraflarinin en aza indirildigi ve yazilmis bir maka-
lenin aylarca nerede oldugu bile bilinmeyen, hakemdeyse neden hala degerlen-
dirilip hakkinda yazara bilgi verilmedigi bile sorulamayan dergi mantigini yik-
mak igin sahip ¢ikacaginizi diistindiigiimiiz bir dergiyle bilim diinyasina merha-
ba diyoruz. Bu dergide biitiin yazigmalar olabildiginde sanal ortamda gercekles-
tirilecektir. Yazarlardan makalelerini sanal ortamda gondermeleri istendigi gibi,
hakemlerden de aymi ortamda makaleleri degerlendirmelerini ve makalelerle
ilgili diistince ve yorumlarini yine sanal ortamda yaparak bize ulagtirmalarini
istiyoruz. Amacimiz hakem siireclerini elden geldigince kisaltmak ve bilim

adamlarin1 daha fazla yayin yapmaya tesvik etmektir.

Bu sayimizda ti¢ adet telif, bir adet ¢eviri, iki adet de sadelestirme yazisi
bulunmaktadir. Muhammed Hamidullah’in 1975 yilinda Erzurum’da verdigi bir
dizi semineri Tiirkgeye ¢eviren Prof. Dr. Zahit Aksu'nun gevirilerinden biri olan
“Insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi” yazisini, Dr. Ibrahim Kaplan bilgisayar
ortamina aktarmis. Makalede Hamidullah, dncelikle semavi olmayan Mecusilik,
Brahmanizm, Hinduizm, $intoizm gibi dinlerde ibadet kavramini inceliyor, ar-
dindan Yahudilik ve Hiristiyanlikta ibadet anlayisini ele aliyor. Yazinin ikinci

boliimiinii ise Islam’da ibadet kavramina ayiriyor.

Kur’an agisindan kadercilik (fatalism) kavraminin incelendigi ikinci ma-
kalede Yrd. Dog. Dr. Abdurrahman Kasapoglu, fatalizme yonelen inkarcilarin,
mii'minlerin kader inanciyla alay ettiklerini; buna karsin Yiice Allah’in, inkarci-
lar1 fatalizmden vazgegirmek i¢gin, onlari, arzu ve egilimleri dogrultusunda tah-
minlerde bulunmak yerine, gercek bilgi ve kanitlara uygun diisiinmeye davet

ettigini Kur’an acisindan ortaya koymaya calisiyor.

Ugiincii makale Dr. Mehmet Yolcu tarafindan kaleme alinnis. Ragib el-

Isfehani ve el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’an’mi konu alan bu makalede yazar,



Ragib el-Isfehani’nin hayatim aktardiktan sonra, el-Miifredat hakkin temel kabul

edilebilecek olan ¢ikarimlarin siraliyor.

Dordiincti makale Yrd. Dog. Dr. Ali Duman tarafindan yapilmis bir sade-
lestirme. Izmirli Ismail Hakki'nin Sebiliir'r-Resad gazetesinde “icma, Kiyas ve
Istihsan’in Esaslar1” adiyla yayinladig1 yazinin giintimiiz diline aktarilmas: sek-
lindeki yazi; Islam Hukuku Usulii’niin i¢ temel kavraminin tahlil edildigi, Ilahi-

yat fakiiltesi 6grencileri agisindan ¢ok faydali bilgiler iceren bir makale.

Besinci makale de Mustafa Bulut tarafindan, Muhammed ali Ayni'nin
“Kur’an Nedr?” adli Sebilii'r-Resad’da yayinlanan makalesinin sadelestirilmesi.
Bu makalede de oldukga faydali bilgiler, insan1 diistinmeye sevk eden hakikatler

aktarilmas.

Altinc1 ve son yazi, Tiirk-Islam sanatlar1 boliimlerinde calisanlar acismn-
dan oldukga faydali olacak Tiirk Musikisi konulu bir makale. Dr. Ramazan
Kamiloglu tarafindan kaleme alinan makalenin konusu “Amasyal1 Siikrullah’in
Edvar-1 Musiki’sinin Tanitim ve Degerlendirmesi”. Makale, Amasyal1 Stikrullah
tarafindan kaleme alinan ve II. Murat’a takdim edilen Edvar-1 Musiki isimli Tiirk

Musikisi agisindan oldukga 6nemli bir eseri tanitmak tizere yazilmus.



Hikmet Yurdu Yil:1, S.1, (Ocak-2008) ss.9-30

INSAN TOPLUMLARINDA IBADET TARIHI*

Muhammed HAMIDULLAH™

Terctime: Prof. Dr. Zahit AKSU

Yaziya Aktaran: Ibrahim Kaplan™
OZET:

Hamidullah, Islam dis1 dinlerde ibadet tarihi adiyla verdigi seminerini iki
asamada aktarmaktadir. Birinci asamada Mecusilik, Hinduizm, Brahma-
nizm, Sintoizm, Budizm gibi semavi olmayan dinlerde ibadet mefhumunu
inceledikten sonra Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi Islam &ncesi génderilmis
iki semavi dinde ibadet kavramimi ele almaktadir. ikinci asamada ise Is-
lam’da ibadet kavramini ve tarihini tahlil etmektedir.
Anahtar Kelimeler: islam, Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm, Brahmanizm,
Sintoizm, Budizm, Mecusilik,
ABSTRACT:

History of Worsihp in Human Society
Hamiudullah is transferred his seminar which names is History of Worsihp
in Human Society two stage. Firts one he examine worship in religions
outside of hymn like Hinduism, Brahmanism, Shintoism and religions of
hymn like Judaism and Christianity. Second stage he analysis worship and
worship history in Islam.
Keywords: Islam, Judaism, Christianity, Hinduism, Brahmanism, Shintoism,
Budism

1. ISLAM DISI DINLERDE iBADET TARIHi

Bu aragtirmamiz, belli bir dinin, yani Islam’in ibadet tarihi cercevesinde
olmayacak, imkanlarin elverdigi 6lglide, biitiin dinlere samil bir tetkik olacaktur.
Imkanlarin elverdigi 6lciide diyorum; giinkii elimizde, mesela Hz. Adem’in veya

Hz. Nuh’un hatta Hz. Ibrahim’in {immetlerinin ne sekilde ibadet ettiklerini iyice

* Bu baglikta sundugumuz metin, Prof. Dr. Muhammed Hamidullah’in 09.05.1975 tarihinde Erzurum Atatiirk
Universitesi Islam1 {limler Fakiiltesinde vermis oldugu “Islam Dis1 Dinlerde Ibadet Tarihi” ve 17.05.1972 ta-
rihinde ayni yerde vermis oldugu ve bir énceki konferansin devami olan “Islam’da Ibadet Tarihi” adl iki
konferansin gevirisidir.

** Prof. Dr., Emekli Ogretim Uyesi.

** Dr. Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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tanitacak kadar yeterli ve mevsuk vesikalar yoktur. Gergi, giiniimiizde halen
yasayan dinlerde ibadetlerin ne sekilde yapildigini goriiyor ve biliyoruz. Bu din-
lerin bazilan ¢ok eski, bazilar ise ¢ok yeni, ama hepsi Islam’dan 6nce ortaya
¢ikmis dinlerdir. Ancak, bildiginiz gibi, islam kendisinden baska higbir dini ka-
bul etmez. Kur'an-1 Kerim: “Allah katinda yegdne din Islim’dir.”! diyor. Binaena-
leyh Islam’dan bagka bir dini ve ibadet seklini kabul edemeyecegimiz agikardir.
Ne var ki, ben bugiinkii incelememizde konuyu Islami agidan degil tarihi agidan
arastiracagim. Bu itibarla, eger, “Islam’in diginda kalan ibadetlerde de kendileri-
ne 0zgii bir mantik vardir” dersem bundan dolay1 beni bagislamanizi simdiden
dilerim. Bu mantik ¢ocuksu bir mantik olabilir, ama yine de bir mantiktir. Putlara
kars1 yapilan ibadetlerde bile bir ¢esit mantigin bulundugunu séylersem bunun
nedenini de sizlere anlatacagim.

Giiniimiizde mevcut dinler arasinda en eskisinin Mectsilik oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunu miistesrikler de, sosyologlar da sdylemektedirler. Mecsili-
gin kurucusu Zerdiist'iin hangi tarihte dogdugunu bilemiyoruz. Fakat Hz.
[sa’dan 6nce yasadigi muhakkaktir. Bildiginiz gibi Mectsiler atese ibadet ederler.
Siiphe yok ki, Islam boyle bir ibadeti, atege tapinmay, kesinlikle reddeder. Ciin-
kii Islam’a gore atese tapmak kiifiirdiir. Fakat “insan neden &nce atege tapmis-
tir?” gibi bir problem tizerinde diisiinecek olursak, bu tapinmada bir gesit mantik
goriiriiz ve bunu soyle aciklayabiliriz: Zerdiist'iin dogdugu asir, insanoglunun
tarihte ilk defa olarak atese hiikmettigi asirdir. Onu yakip sondiirebildigi bir de-
virdir. Bugiin bu is bize son derece basit goriinebilir. Ancak insanlik tarihinde bu
isin ilk defa yapildig1 bir asir s6z konusu olursa meselenin 6nemi ortaya cikar.
Insanlik tarihinin baslangicinu ele alalim. Insan da diger canlilar, hayvanlar gibi
etrafinda buldugu meyveleri, agag yapraklarin v.s. yiyordu. Daha sonra hayvan
etini yemeyi de 6grenmis olabilir. Her neyse, bir giin siddetli bir diisme veya
siirtinme sonunda meydana gelen bir atesin ormani tutusturmus olabilecegini
diisiinelim. O giiniin insani, biraz sonmeye yiiz tutan yangina korkarak yaklas-
mis ve yangin yerinde bulunan bazi hayvanlarin 6ldiigiinii ve pistigini gormiis-
tiir. Bu insan kendi sartlar1 iginde bir hayvam ¢ok gii¢ avlayabilirdi. Halbuki
simdi ontinde yenilmeye hazir bekleyen bir hayvan durmaktadir. Ayrica insan,

yedigi bu pismis etin avladig1 hayvanin ¢ig etinden daha lezzetli oldugunu da

1 Al-i imran, 3/19.
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fark etmistir. Iste bu vakiay1 ilk miisahede eden insanla beraber ates de insanog-
lunun mutfagina girmeye baslamistir. Bir de soyle diisiinelim: Yanmakta olan
orman yer yer sonmeye yiiz tutmustur. Fakat bir kism1 da hala yanmaktadir. O
glniin insan1 hentiz yanmakta olan atese elinde bulunan bir odun pargasini gayri
ihtiyari olarak atmigsa bu odunun da yandigini gérmiistiir. O andan itibaren de
atege hitkkmetmenin yolunun bu oldugu neticesini ¢cikarmus olsa gerektir.
Mectsilerde atege ibadet inanci iste bu noktadan dogmustur. Bildiginiz
gibi Mectsiler atese ibadet ederler. Ancak, kendisine ibadet edilen bu atesin de-
vamli yanar olmasi da sarttir. Bunun igindir ki, Mectisilerin mabetlerindeki ateg-
ler yiizlerce seneden beri devamli yanmaktadir. Bunun igin de gorevliler belli
araliklarla ategin yakitini tazelerler. Boylece atesin devamli yanmasi temin edil-
mis olur. Aslinda bu hareket oldukga ilkel bir anlayisin ifadesidir; atesin devaml
yanik tutulmasi sarti, bunun igin gorevliler tayin edilmesi v.s. gibi. Ne var ki, bu
hareketler ilkel insanin atese hiikmettigi ¢cagda onemli idi. Bu sekilde devam et-
mesinde miiteakip asirlarda da beis goriilmemis olsa gerektir. Her neyse, ilkel
insan yildirim ve orman yanmasindan atesi bulup yiyeceklerini pisirmeyi 6g-
renmis olmalidir. Halbuki gelismis insan, akla dayanan filozof ates tizerinde dii-
sinmiis ve “ates, kidinatta mevcut unsurlarin en kuvvetlisidir.” demistir. Clinka bu
insan, atese higbir seyin mukavemet edemedigini, kendisine yaklasan insan,
hayvan, bitki, tas her ne olursa olsun dayanamayip yandigini gormiis ve netice-
de onun en kuvvetli unsur olduguna inanmugtir. Diger taraftan aynu filozof insan,
insanlar1 kandirmanin, memnun etmenin iki yolu bulundugunu da miisahede ile
anlamugtir. Birinci yol direk yoldur. Bir kimse yiiziine kars1 methedilir, “sen soyle
iyisin, su su meziyetlerin var” seklinde oviiliirse bundan ¢ok memnun kalir, se-
vinir. Ikinci yol dolayli yoldur. Mesela bir ressama, “siz gok degerli bir ressamsi-
niz” der veya tabloya bakar sonra da, “bu ne giizel bir tablo” dersiniz. Her iki
yolla da sevindirirsiniz bu ressami. Bu noktadan hareket eden rasyonalist filozof
ayni yollarla Allah’1 da sevindirmenin miimkiin olabilecegini diisiinmiis olabilir.
Mesela, gormesek de Allah’a siikretmek, onu 6vmek istedigimiz zaman iki yo-
lumuz vardir. Ya dogrudan dogruya Allah’1 anar, onu zikreder, yticeltiriz veya-
hut da Allah’in yarattig1 varliklari 6ver, yiiceltiriz. Mesela, “bu ne giizel bir yara-
tik” diyerek yaratani memnun etmis oluruz. Boylece akilc1 bir goriise dayanarak

Allah’1 da insam sevindirdigi yollarla sevindirecegini zannetmis olabilir bu filo-
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zof. Bunun i¢in de onun yarattig1 en kiymetli seyi secerek onu 6vecektir. Bu en
degerli sey de atestir. Mectsilerde atese ibadet etme inanci boyle bir mantiktan
dogmus olabilir.

Mectisi mabetlerinde yapilan ibadetle ilgili baz1 enteresan noktalara de-
ginmek istiyorum. Ciinkii hicbirinizin Mec(isi mabetlerinde yapilan ibadetlerini
gordiigtinii sanmiyorum. Ben de Mec(isi mabedine girmis degilim. Ama ibadet
sekilleri ile ilgili baz1 seyler okudum. Dediklerine gore, Mectsiler adi atese degil
saflastirilmis atese ibadet etmektedirler. Nasil elde ediyorlar bu saf atesi? Bunun
igin 6zel bir metot uyguluyorlar. S6yle ki: Amerikal1 bir miiellifin ifadesine gore,
saflastirilacak ateg bir tek atesten degil, on bir yerden alinan atesten elde ediliyor.
Mesela, bir ates mutfaktan, bir digeri fabrikadan, 6biirii firindan... Bu sekilde on
bir yerden getirilen atesler bir bir saflagtiriliyor. Bu saflastirma ameliyesi su se-
kilde yapiliyor: Mesela, mutfaktan gelen atesi saflastirmak igin 6nce onu bir yere
koyuyorlar. Sonra ortasinda bir delik bulunan bir tepsinin {izerine sandal aga-
cindan kesilmis bir kesit koyuyorlar ve tepsinin delikli kismini1 bu atese yaklasti-
riyorlar. Tepsinin {izerindeki kesit yanmaya baslayinca ikinci bir kesiti, tiglincii-
yl ve her tutusan kesite ilaveler yaparak yedi kat kesitin yanmasini sagliyorlar.
Sandal agacimin yanmasi ile etrafa ¢ok hos bir koku dagiliyor. Boylece mutfak
atesi saflagtirilmis kabul ediliyor. Diger ates gesitleri de ayn1 ameliyeye tabi tutu-
luyor. Neticede saflastirilan bu atesler bagka hi¢ bir seyle, hatta insan nefesiyle
bile, temas ettirilmeden mabede tasimiyor. Ciinkii bu atesin disindaki her sey
pistir, necistir; atesi manen tencis eder. Atesi tasiyanlar agiz ve burunlarin bir
bezle kapayarak nefeslerinin atese temas etmemesine dikkat ediyorlar. Hatta
mabetteki atesin sonmemesi igin devamli yakacak koyan din gorevlisi bile atege
yaklasirken ag1z ve burnunu kapatiyor. Iste boylece saflastirilan bu on bir gesit
ates mabede ayni 6zenle taginiyor.

Mectsilikte ibadet etmek igin segilmis belli vakitler yoktur. Ibadet etmek
isteyen her Mectisi giiniin hangi saatinde olursa olsun mabede gidip atese ibadet
edebilir. Ibadet i¢in mabede giden her Mectisi hediye olarak sandal agacindan bir
parcay1 da yanina alip gotiiriir ve mabedin gorevlisine verir. Atese bekcilik eden
bu gorevli de yanan atesin kiillerinden bir miktar alarak gelen adamin basina

serper. [badet bdylece ifa edilmis sayilir. Mabetteki atesin yakiti her zaman san-
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dal agac1 odunudur. Baska higbir yakit kullanilmaz. Buraya kadar Mectsilerde
ibadet sekli ve ibadetin baslangic1 hakkinda baz bilgiler edinmis olduk.

Simdi en eski dinlerden biri olan Hintli Brahmanlarin dinini ele alalim.
Bu dinde pek ¢ok tanr1 vardir. Halbuki Mectsilerin bir tek ilahlar1 vardi. Brah-
manlarin dediklerine gore Brahmanizm’de dort yiiz milyon ilah vardir ve bu
biiyiik ilahlar ailesinin basi olan ilah da “inek”tir. Belki giileceksiniz ama bunda
da bir gesit mantik vardir. Iranli Mecfisi atesi nasil Allah’in en giiglii yaratig1 ola-
rak se¢misse, Hintli Brahman da inegi Allah’in yaratiklar1 arasinda en faydal
yaratik bularak dyle se¢gmistir. Glintimiizde inegin o kadar biiyiik degeri yoktur,
ama bir zaman diistiniin ki insanoglu ilk defa olarak bir hayvan ehlilestirip on-
dan yararlanmaya baslamistir. O giiniin insani inege hiikmetmeye bagladigy,
ehlilestirdigi andan itibaren onunla kendisi arasinda biiyiik bir yakinlik hisset-
mis ve onda en biiyiik meziyetleri bulmustur. Mesela, onun ziraat islerinde ken-
disine ne biiyiik yardimlar sagladigini, yiik tasimadaki giiciinii gérmiis, stitiinii
igmis, hatta etini bile yemistir. Biitiin bu nedenlerledir ki, onu Allah’in insanlara
bahsettigi en faydali varlik olarak gdrmiistiir. Iste boylece Hintli Brahman, Al-
lah’a yapmak istedigi ibadetlerini onun yarattig1 en kiymetli varliga ibadet ede-
rek, yani vasitali olarak yapmaya baglamustir.

Inege ibadet etme sekilleri hakikaten ¢ok acayiptir. Ruhun tezkiyesi, saf-
lagtirilmasi igin inegin idrarini igmenin sart olduguna inanirlar. Ayrica inek hey-
kelleri yaparak bunlari mabetlerine koyarlar. Oyle saniyorum ki, mabetlerinde
tapilan inek heykeli baslangicta bir tane idi. Sonralar1 sayilar1 giderek artti. Zira
insanoglu zamanla Allah’in bir¢ok nimetlerini kegfetti, yani, sadece inegi tani-
makla kalmadi, Allah’in daha baska sifatlarin1 da buldu: Yaratic1 yalriz Allah’tir,
0 en cok esirgeyendir, o en kuvvetlidir v.s. gibi daha bircok sifat. Ilk &nce inege
nasil taptilarsa ayni sekilde Allah’in sifatlarini dort yiiz milyona ¢ikardilar ve her
sifat1 icin de 6zel bir put yaptilar. Mesela, insan Allah’t gormedigi halde onun
her seye kadir olduguna inarir. Oyleyse onun bu kudret sifatini temsil eden bir
tablo yapacaktir ressam. Nasil yapar? Insanin iki el ile gii¢ ve kudretini ortaya
koydugunu goriir. Mademki Allah en giigliidiir dyleyse bunu en azindan dort
elli bir insan seklinde yapmalidir. Hasili, en azindan dort elli, bazen alti, sekiz ve
daha fazla elli putlar yapilmistir. Bunlarin hepsi Allah’in kudretini simgelemek

icindir.
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Ayni sekilde, Allah’in ilmi insanin ilmine oranla ¢ok daha fazladir. Insa-
noglu kiigiiciik kafasiyla bir¢ok seyleri bildigine gore Allah’in basinin ¢ok daha
biiyiik olmas: gerekir. Bunun igin de, Hindistan’da var olan en biiyiik bagh yara-
tig1 arar ve fili bulur. Bu nedenle de elleri, ayaklari, viicudu insan, fakat kafasu fil
olan bir put yapar. Bu put Allah’in ilmi demektir. Bu, Allah’mn ilmini simgeler.

Iste boylece yapilan binlerce puttan her biri Allah’in sifatlarindan bir sifa-
tim1 temsil etmek {izere yapilmistir. Bunun neticesi olarak bugiin Hindistan’da
ylizlerce din ortaya ¢ikmistir. Kimi fil bash puta, kimi dort elli insan putuna, di-
geri bagka bir puta ibadet eder. Her yerin, her kdytin ayr1 bir dini ve ayr1 bir putu
vardir. Az once de dedigim gibi, kendi din kitaplarina gore ilahlarinin sayist dort
yiiz milyondur. Halbuki bugiine kadar Brahmanlarin sayis1 dort yiiz milyona
ulasmamuistir; yani ilahlarin sayisi onlara ibadet edenlerden ¢ok daha fazladir.

Ibadet sekilleri de ilahlara gore degismektedir. Mesela, Hindistan'in en
biiyiik nehri olan Ganj Nehri de onlarin ibadet ettikleri mabutlarindan birisidir.
Ganj Nehri ile Cemne Nehri Hindistanin biiyiik eyaletlerinden olan
Allahabad’ta birlegirler. Bu iki nehrin birlesim yerinde Ganj Nehri'ne 6zel bir
ibadet yaparlar. Herkes nehre girer yikanir. Bu bir ibadettir. Bu ibadetle gegmis
giinahlarinin affedilecegine inanirlar. Bunun gibi, agaclara, taglara ve daha bir-
¢ok seylere taparlar. Her birisi i¢in yapilan ibadet sekilleri bagka baskadir.

Simdi de Japonlarin dini Sintoizm’e bir goz atalim. Japonlar, Brahmanla-
rin dort yiiz milyon ilahi oldugunu 6grenmisler; “Hindliler! Su basit insanlarin mi
dort yiiz milyon ilahi var? Oyleyse bizim de dort yiiz milyar ilahimiz olmalidir.” demis-
ler. Gergekten de Japonlarin ilahlarimin sayisi akil almayacak kadar ¢oktur. Her
Japonun bin veya daha fazla ilahi olabilir.

Japonlarin ibadet sekilleri ¢ok sade ve basittir. Japonlar, insa ettikleri ma-
betlerde bulunan sandiklara, eski olan, tarihi degeri olan herhangi bir sey bira-
kirlar. Bu, eski bir tas, eski bir kilig, eski bir kagit ya da yaprak, kisacas: eski olan
herhangi bir sey olabilir. ibadet etmek isteyen kisi mabede gider, elini, yiiziinii
ve ayaklarini, Miisliimanlarin abdest almalar1 gibi, yikar. Ayakkabisini gikarip
mabedin bir yerine girer ve ilahlara kendisinin ibadet etmeye geldigini, hazir
oldugunu bildirmek anlaminda orada bulunan bir ¢an1 ¢alar. Sonra igerdeki san-

diga yaklasir. Hi¢ kimseye agilmayan bu sandigin karsisina geger. Bir gesit riikci
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eder gibi ontinde diz ¢oker. Bu ritkidan sonra digari1 ¢ikar ve evine doner. Boyle-
ce ibadet ifa edilmis olur.

Senede bir defa yapilan bayram miinasebetiyle bu sandik alinir ve sehrin
cesitli yerlerinde yapilan toplantilara gotiiriiliir. Belli bir anda da ilahtan af dile-
nir. Bu nasil yapilir? Onlarin inanglarina gore her Japon krali diinyanin ilahidur.
Ctinkii Japon krallar giinesin ¢ocuklaridir. Af dilenilen o belirli zamanda kral da
hazir bulunur ve halkin af dilegine karsilik; “tdvbenizi kabul ettim ve sizi affettim”
der. Her Japon, senenin hangi giin, hangi saat ve dakikasimin af dileme an1 oldu-
gunu daha onceden bildigi i¢in o anda ilahtan, krallardan giinahlarimin affini
diler. Kral da ayn1 anda giinahlar1 affeder. Japonlarin dini, $Sinto dini, bir yoniiyle
bizi hayrete diisiiren bir dindir. Genellikle biitiin dinler kendisinin disindaki
dinleri hos karsilamaz ve reddeder. Her biri kendisinin hak din, digerlerinin ha-
tal1 veya batil din oldugunu sdyler. Halbuki Sinto dininde bdyle bir iddia yoktur.
Sinto dininde bazi dini gorevleri Sinto din adamu yapar. Bazilarini ise, Sinto din
adami degil de bir Budist'in yapmas: gerekir. Bu nedenle her sinto ayni1 zamanda
budisttir de; yani, kendi dininin yaninda Budizm’e de inanir. Mesela mabette
ibadet etme Sinto din adaminin gorevlerindendir. Fakat Sinto dininden birisi
oliirse cenaze ile ilgili dini merasimi ifa isi Sinto din adamimn gorevi degildir.
Bunu bir Budist din adam1 yapmalidir. Bundan dolayidir ki, Japonya’da dinlere
gore bir sayim yapilsa gercek niifusun iki ii¢ kat1 ortaya ¢ikar. Ciinkii bir Sinto
dini salikine, “dinin nedir?” diye soruldugunda, en azindan “$intoizm ve Bu-
dizm” diyecektir. Boylece, mesela seksen milyon Japon, iki dine aym zamanda
inandigin1 soyleyince niifus da yiiz altmis milyonmus gibi goriinecektir. Bu, di-
ger dinlerde goriilmeyen, Sinto dininin gercekten garip bir 6zelligidir.

Vaktimizin sinirlilifl nedeniyle biraz Budizm’den, biraz da Yahudilik ve
Hiristiyanliktan bahsetmek istiyorum.

Bildiginiz gibi, Budizm de Brahmanizm gibi Hindistan’da dogmus bir
dindir. Budizm’in kurucusu Buda insanlarin sayisiz putlara taptiklarin1 gérmiis
ve bunun dogru bir din olamayacagini soylemistir. Bu nedenle, Buda'nin bu yeni
dini Budizm’de put yoktur. Ayni nedenledir ki, bu dinde bir gesit namaz, orug
gibi ibadetler mevcut oldugu halde, inang esaslar1 arasinda “ilah” gegmemekte-
dir. Bundan giidiilen gaye insanlar1 puta tapmaktan korumak olsa gerektir. Ciin-

kii sayet bir ilah kabul edilecek olursa insanlar hemen bu ilah adina bir put ya-
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parlar ve ona ibadet ederler. Halbuki ilah mefhumu bulunmazsa ilah adina put
yapmak da ortadan kalkar. Hindistan’da Buda dini yayilmaya baglayinca haliyle
ilah heykelleri yapanlarin ge¢im kapilari kapanmis, bu yiizden de toplumun bir
kesiminde ekonomik sikinti baslamistir. Ciinkii Budizm yayildikca heykele ihti-
yag da ortadan kalkmustir. Vaktaki, Buda O0lmiis, o zaman ilah heykeltiraglar:
kurnazca bir ¢6ziim yolu bulmuslar, Buda’nin kendi resim ve heykellerini yap-
maya baslamiglardir. Bu yeni durumu anlamak igin soyle diisiiniiniiz. Eger Hz.
Peygamber’in bugiin elimizde resimleri, heykelleri bulunmus olsa, i¢imizden kag
kisi onlar1 kirmaya cesaret edebilir? Korkar degil mi? Budistlerde de durum béy-
le olmus, Budistler Buda'min heykellerini kiramadiklar1 gibi giderek onun heyke-
line tapmaya da baglamislardir. Gergi Budistlerin mabetlerinde ¢ok gesitli putlar
yoktur ama Buda'nin heykeli vardir, ona ibadet ederler. Ayrica, Miisliimanlarin
Kabe'nin etrafinda yaptiklar: tavaf gibi, onlarin ibadetlerinde de bir gesit tavaf
vardir. ing,a ettikleri mabedin etrafinda bir, en fazla iki defa donerek tavaf ibadet-
lerini yapmus olurlar. Budizm hakkinda ¢ok sey bilmiyorum ama bu dinde de bir
gesit orug tutma ibadetinin bulundugunu biliyorum. Baslangicta biitiin Budistle-
rin tutmakla miikellef olduklar1 orucu bugiin sadece din adamlar1 tutmaktadir.
Onlar da zamanla dinlerini tahrif etmislerdir.

Budizm’de diger dnemli bir husus da sudur: deniliyor ki, Buda ilk ilahi
nuru, tabiri caizse vahyi, yabani incir agacimin altinda bulundugu bir sirada al-
mustir. Nasil ki biz, Hz. Peygamber’in Hira Dagi'nda bulundugu bir sirada ilk
vahye mazhar olduguna inaniyorsak, Budistler de ilahi ilhamin, vahyin, dogru
dinin, Buda yabani bir incir agacinin dibinde bulundugu sirada indigine inani-
yorlar. Budistler, Buda'nin 6liimiinden sonra, zamanla, bu agaca da tapmaya
bagladilar. Buda’dan ne kadar zaman sonra oldugunu su an bilmiyorum ama
Buda dinini kabul eden bir Hint krali Budizm’i teblig etmesi i¢in Seylan’a bir
misyoner gonderdi. Bu elciye yukarida sozii gegen yabani incir agacindan bir de
dal kesip verdi. Seylan’da o giin dikilen bu incir agac giiniimiize kadar gelmis-
tir. Bugiin hala milyonlarca turistin ziyaret ettigi bu agac1 ben de gordiim.

Simdi de baska bir din, Yahudilik {izerinde duralim. Bu dinin Islam’a en
yakin din oldugunu soyleyebiliriz. Her seyden 6nce Yahudiler de bir olan Al-
lah’a, semavi kitaplara, ilhama, vahye inanirlar. Elimizdeki Tevrat'ta Hz. Musa

bu dini getirdigi zaman ne sekilde ibadet edildigine dair bazi bilgiler bulunmak-
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tadir. Buna gore, Hz. Musa ibadet etmek icin bir cadirin igine giriyor ve ytiziinii
kapatiyordu. Bunu yaparken, insanin agik gozle Allah’a miilaki olamayacagina,
halbuki goziinii kapatirsa Allah’in tecelli edecegine inamiyordu. Basina bu ortii-
yi Orttiikten sonra Allah’a hamd-ii sena ve istigfar ederdi. Digerleri cadira gire-
mezler, cadirin etrafinda dururlardi. Ibadet esnasinda Tevrat okumanin Hz. Mu-
sa zamaninda m1 yoksa daha sonra m1 bagladigini bilmiyoruz. Her neyse, bugiin
ibadet ederken Tevrat okuyorlar. Onceleri ezberden okurlardi, simdiyse yazil
kitaptan bakarak okuyorlar. Oyle anlagiliyor ki, gdzii kapatmadan sadece bast
oterek Tevrat kiraat etmekte bir mahzur gormiiyorlar artik. Bugiinkii ibadet ge-
killeri mabetlerinde bir iki saat kadar Tevrat okumaktan ibarettir. Mabede gelen-
lerin hepsi hahamin etrafinda toplanarak ayakta Tevrat okurlar. Mabede gelen
erkekler kendilerine ait yerde, kadinlar da kendilerine ayrilan yerde dururlar.
Miisliimanlarda oldugu gibi, onlar da karisgik halde durmazlar. Aym sekilde,
Yahudi kadinlar hay1z halinde mabede giremezler, ibadet edemezler. Yahudiler-
de ibadet olarak nicin sadece Tevrat okunuyor da bagka bir hareket yapilmiyor?
Bu nokta tizerinde biraz diistindiim. Bu benim sahsi diistincemdir, herhangi bir
yerde okumus degilim: Hz. Musa zamaninda yani baslangicta, Hz. Musa basina
bir ortii Orterek gozlerini kapatiyor ve bu sekilde Allah’a miinacatta bulunuyor,
ona dua ediyor, onun cevabin1 duyuyordu. Bu, kul ile Allah arasinda gegen bir
miinacattir. Yani Hz. Musa Allah’a hitap ediyor, dileklerini bildiriyor, Allah da
peygamberine cevap veriyor, isteklerini ihsan ediyordu. Bugiin Yahudiler sadece
Tevrat okumakla yetinmiyorlar ve onlar da biz Miisliimanlar gibi kitaplarinin
Allah’in kelamu olduguna inanmiyorlar. Kelam kelimesinin manasi gercekten cok
derindir. Biz Allah’a gitmek, ona gotiiren yolu tutmak istiyoruz. Onu gormedi-
gimiz halde onu seviyoruz ve ona hasretiz, ulasmak istiyoruz ona. insanin Al-
lah’1 gdrememesi onun yokluguna delalet etmez. Var olan Allah’1 goremememiz,
bir anlamda, bizim korliigiimiizdendir. Kor bir insan oldukg¢a dolambagli ve dar
bir yoldan uzakga bir yere tek basina gitmek isterse gidecegi yere varmasini sag-
lamak igin ne yaparsiiz? Yapilacak tek sey vardir; ilerde su kadar sonra saga
don, sonra su kadar yiirii ve sola don v.s. diyerek sozle, yani kelamla ona yolu
tarif etmek. Allah’a giden yolu Allah’tan bagka kimse bilemez. Oyleyse bu yolu
bize kendi kelami ile ancak Allah tarif edecektir. Bunun igindir ki, Kelamullah

(Allah’in s6zii)'1n manast Allah’a gotiiren yol demektir. Yahudiler ibadet olarak
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sadece Tevrat okurlar. Bununla, kanaatimce, Allah’a gotiiren yolu 6grenmek
istediklerini ifade etmektedirler.

Hz. Isa Yahudilerin arasinda dogdu. Elimizdeki Incil’in bir yerinde Hz.
Isa’'nin; “Ben Tevrat't neshetmek (yiiriirliikten kaldirmak) icin gelmedim. Bilakis onu
devam ettirmek ve tamamlamak icin geldim.” dedigi belirtiliyor ve ayni ifade su se-
kilde devam ediyor: “Eger bir kimse Tevrat'in en kiiciik bir hiikmiinii bile 6nemsemez,
yerine getirmezse o kimse kdinatin en asagilik yarati§idir.” Bu itibarla, Hiristiyanlarin
din ve ibadetlerinin Yahudilerinki gibi olmasi gerekir. Elimizdeki Incil’de dikka-
timizi ceken en 6nemli nokta yine Hz. Isa’ya atfedilen su sozdiir: “Siz Tevrat’t
gerektigi sekilde uygulamyor, aksine, icinizden bazi din adamlarmin goriislerine gore
hareket ederek Allah'in emirlerini yerine getirmiyorsunuz.” Bu sdzii ile Hz. Isa Tev-
rat’1 aslina dondiirmek istedigini belirtmektedir. Bunun igin de hiikiimlerin ke-
lime manalarina, zahiri anlamlarina gore degil, hitkiimlerden kastedilen manala-
ra gore hareket etmek gerekir. Mesela, Tevrat'ta cumartesi giinlerinin ibadet
giinleri olduguna dair bir hiikiim vardir. Bu hiikme gore cumartesi giinleri iba-
dete ayrilmis giinlerdir. Hiikiim agiktir. Ibadet giinii ibadet etmek lazimdur. Iba-
det gliniiniin bagka seylerle gegirilmesi caiz degildir. Miisliimanlarin cuma giin-
leri cuma namazi vaktinde ticaret, ziraat v.s. her seyi birakip namaza gitmeleri-
nin farz olmas: gibi. Ne var ki, Yahudi din adamlar1 bu hiikmii liizumundan faz-
la abartarak ibadetten baska hicbir sey yapmanin caiz olmayacagi seklinde
hiikiimlendirmiglerdir. Bu anlayisa gore, bir Yahudi cumartesi giinii mutfakta
yemek bile pisiremez. Doktor o giin hastasin1 tedavi edemez. Bugiin bile cumar-
tesi giinleri Israil’de otobiis bulamazsiniz. Yahudi tarihinde ayni hiikiimle ilgili
enteresan bir hikaye vardir: Cumartesi giinleri hicbir is yapilamaz. Oyle ki, diis-
man dahi saldirsa harp edilmez. Filhakika Yahudi tarihinde b&yle bir olay olmus,
bir cumartesi giinii saldiran diismana kars1 koymadiklar: i¢in hemen hemen bii-
tiin Yahudiler 6lmtigler.

Hz. Isa “Tevrat'1 iyi anlayimiz” derken hiikiimlerde kastedilen manalarin
iyi anlagilmasini istemistir. Cumartesi giinii is yapmanin haram kilinmasi higbir
is yapmamak anlamina gelmez. Ibadeti ihmal ederek diinya isleriyle bugiinii
gecirmeyiniz demektir. Biz Miisliimanlar cuma namazina g¢agrildigimizda isi
giicli birakmay1 hangi manada anliyorsak, Hz. Isa’da cumartesi giinii is yapma-

ma emrini o0 manada anlamistir. Yoksa zinhar higbir is yapmayimiz manasinda an-
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lamamistir. Boyle bir anlayisa Yahudi bilginleri ¢ok kizdilar ve Hz. isa’ya: “Tev-
rat’ta cumartesi giinleri is yapmayiiz denildigi halde sen anlamazliktan geliyorsun.
Sana uyanlar da o giin ziraatla ve diger islerle bile ugrasiyorlar” diyerek galeyana gel-
diler. Bu anlayis1 reddetmek igin de Hz. Isa’min kiifriine ve katline hiitkmettiler. O
devirde Filistin Romalilarin hakimiyetindeydi. Roma idarecileri yerli halkin
mahkemelerine karismiyor, hatta onlarin aldiklar kararlar1 kendileri igin uygu-
luyorlardi. Senhedrin adi verilen Yahudi mahkemesinin Hz. Isa hakkinda verdigi
oltiim kararini da Romal: Filistin valisi infaz etmistir. Hiristiyanlara gore Hz. Isa
carmiha gerilerek 6ldiirtilmiis, defnedildikten sonra da goge kaldirilmistir.

Simdi gelelim Hiristiyanlarin ibadet sekillerine: Baslangi¢ta Hiristiyanlar
da Yahudiler gibi ibadet ederlerdi. Ciinkii Hz. Isa bdyle ibadet ediyordu, kendisi
de Yahudi idi. Fakat giderek Hiristiyanlarin Yahudilere kars1 nefretleri artti. Zira
Yahudiler Hz. isa’y1, ilahlarim 6ldiirmiislerdi. Bu nedenle yavas yavas onlar gibi
olmaktan uzaklasmaya bagladilar. Mesela cumartesi yerine pazar gilinlerini iba-
det gilinti yaptilar ve bunun gibi, gecen asirlar iginde dinlerinde degisiklikler
yaptilar. Bildiginiz gibi, bugiin Hiristiyanlar Haca ibadet etmektedirler. Haca
ibadet etmenin de kendine gore bir gesit mantig1 vardir. Tipki Mectsilerin atege
ibadetlerinde, Brahmanlarin inege ibadetlerinde gordiigiimiiz kendilerine mah-
sus mantiklar1 gibi haca ibadette de kendine 6zgii bir mantik vardir. Hiristiyan
inanglarina gore, Allah insanlar1 o kadar ¢ok seviyor ki, bu ugurda, giinahkar
insanlar1 kurtarmak igin biricik oglunu bile feda etmekten ¢ekinmemistir. Ma-
demki, Allah’in biricik oglu haga gerilerek oldiiriilmiistiir, dyleyse ha¢ Allah’in
giinahkarlar1 bagislamasi, merhamet etmesi icin bir vasitadir. Iste haga ibadetin
manas1 budur. Fakat Hiristiyanlarin hepsi sadece haca hiirmet etmekle —ibadet
denilsin veya denilmesin bu bir ibadettir- yetinmiyorlar. Bunun yaninda daha
bagka seylere de hiirmet ve ibadet ediyorlar. Salib (hag¢)in disinda hiirmet edilen
seyler arasinda en Onemlilerinden birisi de, komiiniyon (communion) denilen,
ilahla bir olma (Allah’ta fena bulma)dir. incil’de bu konu ile ilgili bir hikaye
gecmektedir. Hz. Isa carmiha gerilecegi giiniin arifesinde akrabalari ve dostlari
ile birlikte son aksam yemegini yerken cok tizgiindii. Eline aldig: bir parca ek-
megi dostlaria uzatarak: “Bu benim etimdir yiyiniz” demis ve eline bir tas su ala-
rak onlara: “aliniz bu benim kamimdir, iciniz” diye ilave etmistir. Iste bugiin ibadet

esnasinda sembolik olarak birer parca ekmek yiyip, birazcik da sarap icerek Hz.
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Isa ile yani Allah ile ittihat edeceklerine, onunla kaynasacaklarina inanmaktadir-
lar. Bu anlayista da kendine gore bir mantik vardir. Netice olarak onlar da biz de

Allah’a yaklagmak istiyoruz. Gaye aym ama yollarimiz apayridir.

Sorular ve Cevaplar

Soru: Hiristiyanliktaki teslis (li¢ ilah) meselesini biraz aydinlatir misiniz?

Cevap: Ilk devirde, baglangicta, teslis anlayis1 yoktu. Hz. Isa’dan iig yiiz
sene sonra ortaya ¢ikmistir bu inang. Baglangicta Hiristiyanlar sadece Hz. Isa’nin
Allah’'mn oglu olduguna inamiyorlardi. Ciinkii elimizdeki Incil’e gore, Hz. Isa’nin
bizzat kendisi Allah’in Oglu oldugunu soyliiyordu. Allah’in Oglu tabir olarak neyi
ifade eder, o ayri bir problemdir. Ancak bu tabir kullanilmigtir. Elimizdeki In-
cil'de, Hz. Isa’min carmiha gerilip dldiiriildiikten bir miiddet sonra tekrar dirildi-
gi ve havarilerine: “Yeryiiziine, sarka, garba dagilimiz. Getirdigim dini Allah ve Og-
lu'nun ve Ruhu’l-Kudiis'iin adina teblig ediniz” dedigi belirtilmektedir. Hz. Isa’nin
vefatindan ti¢ yiiz sene sonradir ki, Hiristiyanlar bu ifadeden, Allah, Oglu ve
Ruhu’l-Kudiis tigliistiniin ilah olduklar1 hitkmiinii ¢ikarmuglardir. Gergi yeni or-
taya ¢ikan bu teslis anlayisina o devrin biitiin Hiristiyanlar1 katilmadilar. Kars:
cikanlar arasinda devrin biiyiik din bilginlerinden Arius da vardi. Arius ile bera-
ber daha baska din bilginleri de bu goriise kars: ¢ikmiglardi. Fakat teslisi kabul
edenler Ariusu toplantidan digsariya ¢ikararak boyle bir karar1 almay1 bagardilar
ve teslisin ittifakla kabul edildigini ilan ettiler. Bu sekilde ortaya ¢ikan teslis an-
layis1 aslinda ¢ ilahin varligi manasina da gelmez. Ciinkii teslisi kabul edenler
mevcut diger Hiristiyan inanglarini yeni duruma uydurmak igin degistirmis de-
gillerdi. Mesela, carmiha gerilerek Sldiiriilmesini miiteakip Hz. Isa'min yeniden
hayat dondiigii, sonra tekrar goge yiikseldigi ve Allah’in sagina oturdugu kabul
edilecek olursa, Hz. Isa’'nin Allah'in gayrisi oldugunun kabul edilmesi de aklen
zorunlu olur. Bu celiskiye ragmen o giinden bugiine hala bu teslis inanglarini
degistirmediler. Bir taraftan teslisin “Bir [lah” manasma geldigini sdylerlerken,
diger taraftan Hz. Isa'min Allah’in sagma oturduguna inanurlar. Her neyse, ne
Hz. Isa ne de havariler zamaninda gériilmeyen bu teslis inanc1 Hz. Isa’dan {ig
yliz sene sonra ortaya gikmistir.

Soru: Iki sualim var. Birisi Mectsilerin atesi bulup ona tapmalari, digeri

Yahudilerin cumartesi giinlerine 6liimii goze alacak kadar nasil bagl kalacaklar:
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hakkinda. Anladigim kadariyla, atesi ilk bulan Mectsiler ona tapmaya baglamis-
lar.

-Biitiin bunlar bir takim nazariyelerdir. Katiyet ifade etmezler. Nazariye
olarak yazilmislardir.

-Ben de 6yle telakki ediyorum. Ancak, bir Miisliiman olarak Hz. Adem’e
biitiin isimlerin 6gretildigine inandigimiza gore medeniyeti belli bir seviyeden
baglatamaz miy1z?

Cevap: Hz. Adem zamanindaki kiiltiir ve medeniyet seviyesinin ne oldu-
gunu gosteren belgeler var mi1? Hz. Adem’in esyanin isimlerini bilmesinin hangi
seviyeyi gOsterecegini bilemiyoruz. Bu ayet-i kerimede zikri gegen isimleri ne
sekilde bildigi hakkinda benim heniiz kati bir bilgim yoktur. Hz. Adem’in bu
bilgisi esyaya hitkmedecek sekilde bir bilgi miydi, yoksa esyay1 tanima seklinde
bir bilgi miydi bu hususu da bilmiyoruz. Aslinda ben Mectsilerin atese tapmala-
r1 meselesi {izerinde 1srar etmiyorum, bir nazariyeden bahsediyorum.

-Ikinci sualim de su idi. Yahudiler dinlerine o kadar bagli bir kavim ol-
madigina gore, nasil oluyor da cumartesi giinii diismana kars1 koymayarak helak
olmay1 goze aliyorlar?

Bugiin bile Israil’de cumartesi giinii harp yapmanin haram oldugunu
sOyliiyorlar. (Miidafaa harbi disinda) Yahudilerin isyankar veya bazi emirlere
lakayt davranmalar1 diger bazilarina siki sikiya baglanmis olmalarina mani bir
durum degildir. Bizde de vardir boyle durumlar. Genellikle Avrupa veya Ame-
rika’ya giden Miisliimanlar, hangi durumda olursa olsunlar, domuz eti yemez-
ler. Fakat ayn1 sekilde haram olan sarap igmekten pek gekinmezler. Bu insanin

tabiatindandar.
2. ISLAM’DA IBADET TARIHI

Muhterem arkadaslarim! Konusmama baslarken sizlere Allah’in selamini
sunarim.

Daha 6nceden bugiinle ilgili bir konu tespit etmemistik. Bu itibarla gecen
haftaki “Insan Topluluklarinda Ibadet Tarihi” adli seminerimizin bir devami
olarak “Islam’da Ibadet Tarihi”ni incelemeyi uygun goriiyoruz.

Gegen hafta yaptigimiz seminerde, glintimiizde mevcut bazi dinlerin iba-
det tarihi ve ibadet gekilleri tizerinde durmustuk; Mecusilik, Brahmanizm, Sinto-

izm, Yahudilik, Hiristiyanlik v.s gibi. O incelememizden, ibadetin gayesi ile ilis-
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kili baz1 neticeler ¢ikarmamiz miimkiindiir: Hangi dinde olursa olsun ibadette
gudiilen gayeler bellidir; bunlarin basinda, yaraticimiza siikretmek ve onu yi-
celtmek gelir. Her ne kadar dinlere gore yollar, metotlar degisse de bu gaye de-
gismemistir. Ikinci gaye yaraticimiza itaat ve teslimiyetimizi gdstermektir. Ugiin-
cisi kotiiliikk ve gilinahlarimizdan dolay1 ondan af dilemektir. Dordiinciisii de
kisilere, zamana ve mekana gore degisen isteklerde bulunmaktir.

Allah’a hamd-ii sena ederken, ona teslimiyetimizi gostermek isterken bir
cesit giicliikle kars1 karsiyayiz: Allah’t gorememenin giigliigii. Gergi, Allah’in
varlig1 inkar1 gayri kabil bir hakikattir. O vacibii’l-viicudtur. Ama biz onu duyu
organlarimizla taniyamayiz, géremeyiz. Bu nedenle, biitiin dinlerde, ¢ok eskiden
beri insanlar onu tanumada iki yol tutmuslardir: ya yaptiklar: bir takim putlarla
onu Onlerinde temsil etmek istemisler, ya da bu putlarla onun sifatlarini goster-
mek istemislerdir. Bu putlar gesitli sanatkarlar tarafindan yapildiklar: i¢in degi-
sik yer ve zamanlarda sekil farkliliklar1 gosterirler. Insanlarin zihni kapasite ve
kabiliyetleri gelistikce bu “put” anlayismin yerini giderek miicerret bir “Allah”
anlayisina biraktigl soylenebilir. Gegen derste belirttigimiz put anlayisi, Mecusi-
lerde, Brahmanlarda ve digerlerinde goriildiigii halde Yahudi ve Hiristiyanlarda
goriilmemektedir. Gergi, bugiin baz1 Hiristiyan mezheplerinde hala “put” mef-
humu var, bazilarinda da yoktur. Mesela baz1 Katolik kiliselerinde putlar bulun-
dugu halde diger baz1 Katolik kiliselerinde hi¢ put goriilmez. Paris’teki baz1 Ka-
tolik Kilislerinde gorildiigii gibi.

Hiristiyanlikta “put” mefhumunun hakikaten tuhaf bir ge¢misi vardir.
Aslinda, diyebiliriz ki, Hiristiyanlik yeni bir din degildir; Yahudiligin bir deva-
midir. Zira Hz. Isa elimizdeki Incil’e gore, “Tevrat’s ilga etmek, yiiriirliikten kaldir-
mak icin gelmedim” demistir. Nitekim ne Hz. Isa'nin yasadig1 devirde ve ne de
havariler zamaninda Hiristiyanlar puta ibadet etmemislerdir. Daha sonraki asir-
larda Hiristiyan velileri ve diger biiyiikler i¢in heykellerin yapilmaya baglandig:
goriiliir. Islam dini gelip putperestlige hiicum etmeye baslayinca, bu defa, dzel-
likle Yunanlilar, Islam’m bu hiicumundan etkilendiler. Ciinkii Yunanlilar Miis-
limanlarin yan komsularindandi. Islam’m put mefhumunu siddetle reddetme-
sinden etkilenen Yunanlilarda eski putlar1 yikma hareketi bagladi. Bu harekete
“ikonaklas”, (putlar1 kirma) hareketi ad1 verilmistir. Bizanshlarda bu put kirma

hareketi baslayinca Bizans Patriarslik’t ile Roma Papalik1 arasinda bir ¢atisma
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bas gosterdi. Her birisi kendisinin Hiristiyan aleminin lideri oldugunu iddia etti.
Bu ytizden, bir taraf bir sey soyler veya yaparsa diger taraf bunu derhal reddedi-
yordu. Bu problemin halli i¢in Konstantiniyye (Istanbul)’da toplanan konsil put-
lara ihtiya¢ bulunmadigina dair bir karar aldi. Buna ¢ok kizan Papa Piron ve
Roma Papalik’inda toplanan papazlar Bizansh papazlarin aksine bir karar aldi-
lar. Bu kararda, “putlar iimmi (cahil) Hiristiyanlarin kitabidir” deniliyordu. Eger bir
Hiristiyan alim ise Incil’i okuyup ondan istifade edebilecek; {immi ise ancak bu
putlardan, kitaptan okur gibi, yararlanacaktir. Iste boylece Roma’da alinan bir
kararla Katolikler putlarin1 devam ettirirlerken Bizans’ta bulunan Yunanli Orto-
dokslar da putlarin1 kirdilar. Bu meselenin tarihi detaylarina girmek istemiyo-
rum. Baslangicta ibadet i¢in mabetlerinde bu tiirlii putlarin bulunmadigina, bu-
nun daha sonralari sadece ziynet kabilinden mabetlerine sokulmus olduguna
isaret etmekle yetinecegim. Roma toplantisinda karardan da anlasilacag: gibi,
gaye, bu putlarin temsil ettikleri baz1 azizlerin hayatlarindan yararlanmakti. Bu-
gin bile put mefhumuna kars: bir hareket devam etmektedir. Daha 6nce de de-
gindigim gibi, baz1 kiliselerde hig put, hatta Hz. Isa’nin portresi bile bulundu-
rulmamaktadir.

Imdi gelelim Miisliimanlardaki ibadet sekillerine: Mecusilerde atese tap-
manin gayesi, daha once gordiigiimiiz gibi, Allah’1 yliceltmektir. Yani yaratiklar
arasindan en giiglii yaratig1 olan atege taparak Allah’a sena etmektir. Bu ise, Al-
lah’a vasitali olarak sena etmek demektir. Boylece, “Sen ne biiyiik ressamsin”
demek yerine, “Bu ne giizel resimdir.” denilmis oluyor. “bu ne giiglii bir yaratik-
tir” diyerek atese tapmanin manasi da, bilvasita, “Bu yaratigin yaraticisi en giig-
lidiir.” demektir. Ayni sekilde, Brahmanlar sigira tapiyorlarsa bununla, insan
icin ¢ok faydali olan bir varliga ibadet ediyorlar ve boylece vasitali olarak Allah’a
tapiyorlar demektir. Miisliimanlara gelince, onlar ibadetlerinde bazi hareketler
ve kelimeler kullarurlar. Mesela Allah’a sena ederken Fatiha Suresi'ni okurlar.
Fatiha Suresi’'nde Allah’in en giizel isimleri, sifatlar1 gecer. Bunlar insanlar igin
¢ok faydali kelimelerdir. Bu senada insanlara faydali kelimelerden bazilar1 Al-
lah'mn “Rahman”, Rahim” gibi sifatlaridir. Bu kelimeleri sdylerken insan, Isledigi
giinahlarini; Allah’in emirlerine gore hareket etmedigi icin cezayr hak ettigini
itiraf eder ve ona “Rahmet” sifati vasitasiyla yalvarir. Bu duasinda sadece bu

diinyasini degil, “maliki yevmi’d-din” (ceza giliniiniin sahibi) diyerek ahiretini
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de diisiiniir. Ayni surede, devamla, Allah’a teslimiyetini bildiriyor: “Iyyake
na’biidii” (yalnizca sana ibadet eder); arkasindan Allah’a kars1 gosterdigi tesli-
miyetinde ve yaptig1 biitiin iyi islerinde onun yardimi olmadan muvaffak ola-
mayacagin itiraf ediyor ve ondan yardim diliyor. “ve iyyake neste’in” (ve yalniz
senden yardim dileriz). Miiteakip ayetlerde de yine kendisi igin faydal1 baz is-
teklerde bulunuyor. Netice olarak goriiliiyor ki, bir Miisliiman’in Allah1 temsil
eden putlara ihtiyac1 yoktur. Zira, Allah’in varligiyla ilgili miicerret fikri kendi-
sine kafi geliyor. O soyle diisiiniiyor: Allah vardir; goriip gormemem hig de
onemli degildir. Boylece, kendi i¢cine donerek kendisine goriinmeyen bir Allah’in
varligina miicerret fikriyle inaniyor.

Biitiin bu izahlardan sonra diyebiliriz ki, gesitli dinlerde gordiigtimiiz Al-
lah’1 sena ve ona ibadet etme Islam’da da vardir. Fakat bunlar Islam’da miicerret
yolla yapilir; Fatiha Suresi vasitasiyla yapilan ibadet gibi. Fatiha Suresi ile Hz.
Isa’nin Allah’1 sena etme konusunda Hiristiyanlara 6grettiklerini karsilastirmada
bir sakinca gérmiiyorum. Elimizdeki Incil’e gore, Hz. Isa bir giin etrafindakilere
Yahudilere hitaben: “Siz ibadetlerinizde hicbir faydas: olmayan uzun uzun bazi
kelimeler kullaniyorsunuz. Aslinda bunlar énemli olmayan sozciiklerdir. Kul-
landiginiz bu kelimelerin manalar1 da yoktur. Bunlarin yerine su duay1 yapiniz.”
diyerek onlara yeni bir dua 6gretmistir. Bu duay1 bugiin biitiin Hiristiyanlar,
hangi mezhebe mensup olurlarsa olsunlar, Pazar giinii ibadetlerinde, diinyanin
biitiin kiliselerinde okurlar. Hiristiyanlar bu dualarina, “Rabbin duas1” adini
vermislerdir. Ciinkii onlarin inancina gore Hz. Isa ilahtir; [lahin 6grettigi dua da
[lahi Dua (ed-Duaii’r-Rabbani) olur. Diger bir adi da “babamiz” duasidir. Ciinkii
bu dua, “Ey goklerdeki Babamiz!” soziiyle baslar. Bu duanin ilk kelimelerine
bakarak hemen bir elestirme yapmamiz gerekmez. Bu ifadelerdeki sifati (Alem-
lerin Rabbi) Miisliimanlar da kullanir. Ancak Hiristiyanlar “Allah” i¢in “Baba”
kelimesini kullandiklar1 halde Miisliimanlar bu kelimeyi kullanmazlar. Tafsilata
gecmeden Once, Hiristiyanlarin “Baba” kelimesini nigin ve hangi manada kul-
landiklarina deginmemiz gerekir. Elimizdeki Incil’de Hz. Isa’nin, her zaman de-
gil bazen, kendisi igin “Allah’in Oglu” tabirini kullandigini goriiyoruz. Fakat bu
kelime Incil'in terciime edildigi asli dili olan Yunancada “Ogul” degil “cocuk”
manasina gelmektedir. Mesela, bu kelimeyi Yunanca aslindan Fransizcaya ter-

ciime edecek olursak “fils” (ogul) degil “garcon” (erkek ¢ocuk) kelimesiyle ter-
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ciime etmemiz gerekir. Her iki kelime de bazen kiigiiklere sevgi ifade etmek igin
ayn1 manada kullanilabilirler. Bu mana ile 1rsi manadaki ogul ayn sey degildir.
Ingilizcede de ayni kelimenin karsilig1 “boy” (erkek cocuk) olarak terciime edilir.
Her haliikarda Hz. Isa, “Ben Allah’in ogluyum” soziini kullanmistir. Benim In-
cil'i anlayisima gore, bu tabirin ne manada kullanildigini, en azindan iki tig yer-
de, Hz. Isa'nin bizzat kendisi tefsir etmistir. Mesela, O Incil’in bir yerinde soyle
diyor: “Insanlari affedenler Allah'in ogullari olurlar.” Bu su demektir: “Ben affe-
dici olarak Allah’in ogluyum; o halde siz de affedin de Allah'in oglu olun.” Bir
baska yerde de soyle diyor: “Diinyada sulhii gergeklestiren o miibarek insanlar
Allah’in ogullar: olurlar.” Ozellikle bu ikinci s6zii cok onemlidir. Ciinkii, diinya-
da sulhii hakim kilan insanlar tebrik ediliyor. Bu manada, benim anlayisima go-
re, Hz. Isa: “Miisliimanlar Allah’in ogullaridir.” demis olur. Nigin boyle demis
olsun? Ciinkii, bildiginiz gibi, bir hadisinde Hz. Peygamber (s.a.s.) Miisliimani
“Miisliimanlarin elinden ve dilinden emin olduklar: kimse” olarak tarif etmistir. Yani,
Miisliiman herkese baris getiren kimsedir. Hz. Isa, “Diinyaya sulh ve huzur geti-
ren insanlar miibarek insanlardir” dedigine gore, bu sozle ancak Miisliimanlar
kastedilebilir. “Bu (nevi) insanlar Allah'in ogullaridir” sozii iizerinde diistinme-
miz gerekir.

Hiristiyanlarin bu “Rab Duas1” dedikleri duanin basindaki, “Babamiz
goklerdedir; biitiin kainat onun miilkiidiir; o ezelidir” vs gibi kelimelerden son-
ra: “Ey Babamiz! Bugiinkii ekmegimizi ver” deniliyor. Bu ifadeden kastedilen,
benim anladigima gore, “Ilahi hazineden rizkimiz ver.” demek olsa gerektir. Her
sey Allah’tandir. Rizk da ondandir. Oyleyse rizk, rizki verenden istenir. Bu soz-
den ancak boyle bir mana anlasilabilir. Bu maksat bundan daha giizel bir ifade
sekliyle sOylenebilirdi: “Bugilinkii rizkimizi ver.” demek yerine, Kur’an-1 Ke-
rim’deki gibi, “Ey rabbimiz! Bize diinya hayatimizda da ahiret hayatimizda da
iyilikler ver.” denilebilirdi. Dua olarak bu sonuncusu birincisinden daha stimullii
ve muhtevasi daha zengin bir duadir.

Bu Rab Duasinin biraz sonlarina dogru oldukga garip bir bagka ifade da-
ha goriiyoruz: “Ben nasil bagkalarini affediyorsam sen de beni affet.” Miisliiman-
lar boyle bir ifade kullanmazlar. Ciinkii baskalarini affederken, bu basit iyilikten
dolayy, nasil olur da Allah katinda affedilme hakkimiz oldugunu iddia edebili-
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riz? Bu, bizim yaptigimiz islerle Allah’in isleri arasinda bir deger orantis1 kurmak
olmaz mi1?

Her neyse, belirttigimiz gibi, biitiin dinlerde bir takim dualar vardir. An-
cak Kur’an’in Miisliimanlara Fatiha Suresinde 6grettigi dua dualarin en giizeli,
en iyisi ve en faydalisidir. Daha 6nce, Yahudilerin ibadetlerinin Tevrat okumak-
tan ibaret oldugunu, hahamin etrafinda toplanarak sadece Tevrat okuyup bu
sekilde ibadetlerini ifa ettiklerini belirtmistim. Ayrica, Tevrat'a “Allah Kelam1”
adi verdiklerine de temas etmistim. Bu 1stilahin manasim da aciklamistim. In-
san Allah’1 goremedigi i¢in, bu manada kor bir mahluktur. Ama bu kor, sevgili-
ye, Allah’a gitmeyi de arzu ediyor. Boyle bir kore gitmek istedigi yer ancak “Ke-
lam”la, sozle gosterilebilir: Dogru yiirii, sonra saga, daha sonra sola don, v.s.”
gibi sozlerle gitmek istedigi yer tarif edilebilir. Miisliimanlar da Kur’an-1 Kerim’e
bu manada “Allah Kelam1” derler ve ibadetlerinde Fatiha Suresi yaninda diger
surelerden de okurlar. Miisliimanlarin namazlari, ibadet sekli yoniinden, Allah’a
gotiiren yol manasinda Mecusilerin de, Brahmanlarin da, Yahudilerin de ibadet-
lerini camidir; onda yollarin, sekillerin hepsi vardir. Daha once de belirttigimiz
gibi, Hiristiyanlik Yahudiligin devamidir; Ibadetlerinde Incil okurlar ve onlar da
Incil’e “Allah Kelam1” derler. Fakat Hiristiyanlarda bunun disinda bir fazlalik
vardir. Bu fazlallk da, daha oOnce temas ettigimiz “Allah’ta birlesme”
(communion)dir. Bu ittihadi, birlesmeyi temsil eden bir de sembol kullaniyorlar.
Kigiik bir parca ekmek yiyor ve birka¢ damla da sarap igiyorlar. Bunlar1 Hz.
[sa’nin “Son Aksam yemegi”nin hatirasi olarak yapiyorlar. Ciinkii onlara gore
Hz. Isa son aksam yemegi esnasinda etrafinda bulunan havarilerine bir parca
ekmek vererek, “bunu yeyiniz, bu benim etimdir” demis ve arkasindan elindeki
bir tas1 uzatarak, “bunu da iginiz, bu benim kanimdir” diye ilave etmistir. i§te bu
Son Aksam Yemegi hatirasini tazim igin Hiristiyanlar bugiine kadar ibadetlerini
miiteakip bir parca ekmek ve birkag damla sarap ice gelmislerdir. Bu hareketleri
yaparken Hz. Isa ile, yani Allah’la birlestiklerine inamyorlar. Yani ekmegi ye-
mekle, Hz. Isa’nin viicudu bizim viicudumuz; sarap igmekle de Hz. Isa’nin kan
bizim kanimiz oldu” demek istiyorlar. Iste bunlar, Allah’a yaklasmak igin bir
takim maddi sembollerdir. Boyle semboller Islam’da da vardir. Ama bunlar daha
bagka yollarla, miicerret yollarla yapilir. Gordiik ki Hiristiyanlar Allah’a yaklas-

mak i¢in ekmek yiyor, sarap igiyorlar. Miisliimanlar ise Allah’a yaklasmak igin
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“et-tahiyyatii”yii okurlar. Tahiyyat Hz. Peygamber’in miracindan bir hatiradir.
Hz. Peygamber diinyadan goge ylikseldigi, huzur-u ilahiye ulastig1, yaklasabile-
cegi en yakin yere kadar vardig: sirada ne yapt? “Et-tahiyyatii lillahi” dedi. Bu-
nun manast “Rabbimi selamliyorum”dur. Nigin yapti bunu? Insan toplumlarin-
da iki arkadas karsilastiklar1 zaman selamlasirlar. Once biri selam verir, sonra
digeri cevap olarak selami iade eder. Bu durm insan toplumlarinda iyi bilinen bir
harekettir. Mirag hadisesinde de Hz. Peygamber’in bu selamina Cenab-1 Hak “es-
selami aleyke...” seklinde cevap vermistir. Burada Hz. Peygamber’in biiytiklii-
giine ve timmetine olan sefkatine de sahit oluyoruz. Allah’in bu cevabiyla, iade
ettigi selamuyla iktifa edecegi yerde bununla yetinmeyerek ikinci defa konusmus
ve “es-selamu aleyna ve ala ibadillahi’s-salihin” diyerek bizleri de unutmayip
Allah’in selamina erismemizi dilemistir. Iste Miisliimanlar bu miicerret remzi
(sembolii) tahiyyat1 Allah’a yaklagsma arzularin belirtmek i¢in kullanirlar.

Bir Miisliiman namazini kilarken Fatihay1r okuyup riiku ve siicutlarim
tamamladiktan sonra kendi icinde, miicerret bir sekilde, ibadetini yaptigini, Al-
lah’in huzuruna gitmeye layik oldugunu diistindiigli sirada kendisini Allah’in
karsisinda hisseder; tam bu anda da “tahiyyatii” okumaya baglar. Bu genis izah-
lardan sonra goriiyoruz ki, Miisliimanlarin namazlar1 (dua) sair dinlerde mevcut
biitiin dua sekillerinin hepsini kapsayan bir duadir, ibadettir. Sadece beseri din-
lerde mevcut biitiin ibadet sekillerini kapsamakla kalmadigimi, kainattaki biitiin
ibadet sekillerini de kapsadigini sdyleyebilirim. Birgiin Kur’an-1 Kerim okurken
su ayet-i kerimedeki bazi hususlar dikkatimi gekti: “Ey rasuliim! Gérmedin mi ki,
gokte olanlar, yerdekiler, havada kanatlarini ¢irparak ucan kuslar, gercekte hep Allah’
tesbih ediyorlar.””

Bu ayet-i kerimede, yerde, gokte ne varsa; glines, ay, yildizlar, daglar, tas-
lar, agaclar, kuslar ve biitiin yaratiklarin Allah’a ibadet ettikleri bildiriliyor. “Bii-
tiin bu varliklar ibadetlerini ne sekilde yapiyorlar acaba” diye kendi kendime
sordum. Dogrusunu Allah bilir ama benim aklima sdyle bir izah tarz geldi: Iba-
detin manasi kulun (kéle) yaptig1 istir; efendisinin ve mabudunun emirleri dog-
rultusunda yaptig: is. Efendi kuluna (kolesine) bir sey emreder kul da onu ifa
ederse, yaptig1 bu is ibadettir. Efendinin emirleri kullarma gore degisebilir. Su

kuluna su isi yapmasin1 emrederken bir digerine baska bir emir verebilir. Bu

2 Nur, 24/41.
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emirler kullarin 6zelliklerine gore degisen emirler olabilir. Hatta, efendi bir ku-
luna, “hareket etmeden oldugun yerde dur” diyebilir. Bu siikun da onun ibade-
tidir. Bu agidan bakacak olursak kainattaki biitiin varliklarin ti¢ gruba ayrildikla-
rin1 goriiriiz: Camid (cansiz) varliklar, bitkiler ve hayvanlar. Camidlerden, 6rnek
olarak, daglara bakalim; ¢linkii daglar, kelime olarak, ayette de ge¢mektedir.
Allah, daglara dikilmelerini, hareket etmeden durmalarim emretmistir. Oyleyse,
daglarin ibadeti hareket etmeden dikilip durmalaridir. Kur’an-1 Krim’de bizlere
de: “...ve Allah2a itaat ederek namaza durun™ deniliyor. Goriiltiyor ki, Miisliiman-
larin namazinda cemadatin (hareketsiz, cansiz varliklarin) ibadetleri de miinde-
migtir. Tkinci grup varliklar hayvanlardir. Etrafimizdaki hayvanlara bakarsak,
ucanini da yerde yiiriiyenini de, egilmis vaziyette, yani ritku halinde goriiriiz.

Iz

Oyleyse, Kur'an'm: “...ve riiku edenlerle riiku edin”* emriyle Miisliimanlarin na-
mazlarina hayvanlarin ibadet sekli de girmistir.

Ugiincii grup varhiklar bitkilerdir. Bildiginiz gibi, bitkilerin agizlar kokle-
ridir. Gidalarmi kokleriyle alirlar. Bu durum onlarin hep secde halinde bulun-
duklarmi ifade eder. Cenab-1 Hak bizlere: “secde ediniz”® diye emrettigine gore
bitkilerin ibadet sekilleri de namaz ibadetimizde yer almis bulunuyor. Dikkati
¢eken bir husus da, Kur’an-1 Kerim'in en az bir ayetinde kuslar hakkinda namaz

Iz

kelimesinin ge¢mesidir: “...Bunlarin her biri duasini da tesbihini de bilmistir.”® Kai-
nattaki biitiin varliklarin ibadetleri Miisliimanlarin namazlarinda miindemictir
derken bunu yukaridaki ayetlerden ¢ikardim. Daha baska varliklarin ibadetleri-
ne isaret eden diger baz1 ayetler de vardir. Mesela bir ayet-i Kerime’de golgenin
Allah’a secde ettigi, giinese gore kisalip uzamasinin onun ibadet sekli oldugu
beyan ediliyor. Namaz kilarken kiyam halinde boyumuz uzun, secde halinde ve
otururken kisadir. Boylece, golgenin ibadet sekli de goriiliir namazda. Kur’an-1
Kerim, giines, ay ve yildizlarin da Allah’a ibadet ettigini haber veriyor. Onlarin
ibadet sekilleri devamli dogup batmalar ve kendi mihver ve yoriingelerinde
sapmadan donmeleri olsa gerektir. Ayni sekilde, bir Miisliiman namaz kilarken,
rekat sayisi namaza gore degisse de, her rekatta devamli olarak ayni hareketleri

yapar. Yine Kur’an-1 Kerim'in bildirdigine gore, suyun yaratilis gayesi temizligi

3 Bakara, 2/238.
4 Bakara, 2/43.
5 Hac, 22/77.

6 Nur, 24/41.
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“

saglamaktir: “...ve iizerinize gokten bir yagmur yagdiriyordu ki bununla sizi temizle-
sin”7 boylece her Miisliiman abdest alirken suyun yaptig1 ibadeti de yapmus olu-
yor. Ciinkii, suyun ibadeti temizlemektir. Biz de abdest alirken temizlik yaptig1-
miza gore aynu ibadeti yapiyoruz demektir. Abdest alirken nigin tahsisen bazi
organlarimiz1 yikiyoruz da digerlerini yikamiyoruz? Bu nokta tizerinde de dii-
stiindiim. Aklima gelen bir izah tarzin sizlere arz ediyorum: Eger bir cisim pis
(necis) ise onu su ile yikariz, temizlenir. Bu temizligin bir semboliidiir. Oyleyse
giinahlarla manen kirlenen azalar1 yikamaliyiz. Abdest alirken 6nce elerimizi
yikiyoruz. Cilinkii, bagkalarina haksiz yere ellerimizle vurur, elimizle haksiz sey-
ler yazar ve daha bircok giinahi ellerimizle igleyebiliriz. Bu vazge¢me ve tevbe
etme istegimizin bir semboliidiir. Bundan sonra agzimiz1 yikiyoruz. Ciinkii, bize
ikram1 agzimizla yiyor, agzimizla kotii ve haksiz sozler soyliiyoruz. Agz yika-
mak demek, onunla islenen giinahlardan tovbe etmeyi istemektir. Ayni sekilde
burnumuzla haram olan bazi seyleri koklayabiliriz. Onu yikarken onunla isledi-
gimiz kotiiliiklerden dolayr Allah’tan af dilemek istiyoruz. Arkasindan ytiztimii-
zii yikiyoruz, gozler de bu yiize dahildir. Yiiz tesir etme vasitasidir. Mesela, bir
amir yanimza gelir, size bir is yapmaniz1 soylerse, bu is istemediginiz kotii, ha-
ram bir i olsa da, onun orada bulunmasi ve yiiziiniin ifadesi sizi o isi yapmaya
zorlayabilir. Gozlerimizle harama bakar, giinahlar irtikab edebiliriz. Biz ytizii-
miizli ve gozlimiizli glinahlardan temizleme anlaminda yikiyoruz. Miiteakiben
ellerimizi dirseklerimize kadar yikiyoruz. Ciinkii bu kollarla da zulmedebilir ve
bir¢ok giinah isleyebiliriz. Basimizi meshediyoruz. Ciinkii onunla kotiiliikler
diistinebiliriz.. Ayn1 sekilde, kulaklarimizla kotii sozler isitebiliriz, ayaklarimizla
haram islemeye gidebiliriz. Bu nedenle onlar da yikiyoruz. Goriiliiyor ki, bir
sembol olarak abdestin manasi, gegmiste yaptigimiz giinahlardan tovbe ve gele-
cekte ayni kotiiliikleri islememe azmimizdir. Boylece diyebiliriz ki, biz biitiin
ginahlari, abdestte yikamis oldugumuz bu organlarimizla isliyoruz. Allah bir
liituf olarak, bizden her namaz i¢in gusiil yapmamaizi, biitiin viicudumuzu yika-
mamizi istememistir. Baz1 hallerde veya haftada bir gusiil almamizin sembolik
manasli, abdestte oldugu gibi, ge¢miste isledigimiz giinahlardan dolay1 tovbe

etmek ve bir daha islemeye azmetmektir.

7 Enfal, 8/11.
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Imdi, Miisliimanlardaki ibadeti diger dinlerdekilerle ve kainattaki mev-
cut biitiin ibadetlerle karsilastiracak olursak, Miislimanlarin namaz ibadetlerinin
onlardan daha iyi ve de hepsine samil oldugunu goriiriiz. Boyle olmas1 da gere-
kirdi. Ciinkii, insan Allah’in halifesidir, yerytiziindeki vekilidir. Bu nedenle onun
yaptig1 ibadetin kainatta goriilen biitiin ibadetlerden daha yiiksek ve daha kiy-
metli olmasi zorunludur. Ayn sekilde Islam Dini dinlerin en sonuncusu olmasi
hasebiyle, Islam ibadetinin de gegmis dinlerdeki ibadetlerden daha miikemmel

ve daha giizel olmasi zaruridir.
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RAFIZA ADLANDIRMASININ iLK KULLANIMINA
ILISKIN DEGERLENDIRMELER

Yusuf Benli*
Ozet:

Réfiza veya Révifiz terimi, ¢ok erken bir tarihten itibaren $ia tarihine refakat
eden bir adlandirmadir. “Terk etme” anlamuyla, rafaza fiilinden gelen bu ad-
landirma, boylece, muhalifler tarafindan kullanilan “takbih edici” bir lakaptir,
fakat daima ayni sekilde kullanilmaz. Terimin kdkeni tartisma konusudur. Tlk
Imam1 miiellifler bu adlandirmanimn, ilk defa Mugire b. Said (119/737) tarafin-
dan Ca’fer es-Sadik’in taraftarlarma kullanildigini ileri siirdiiler, bunun aka-
binde, onlar, kendilerini Mugire’den ayirdilar. Diger bir rivayete gore, gortinii-
se bakilirsa, terimin kokeni Zeyd b. Ali'nin 122/740 yilinda Emevilere kars1 ba-
sarisiz isyaninda ortaya ¢ikti. Bu rivayete gore, Zeyd’'in kampina katilan bazi
Kiifeliler, ona desteklerini Hz. Eb{ibekir ve Hz. Omer’i reddetmesi sartina bag-
ladi, Zeyd kabul etmeyi reddettiginde onu terk ettiler, bu durum onun yenil-
mesine sebep oldu. Rafiza terimi farkli olarak Zeyd'in terkedilmisligini veya
ilk iki halifenin reddini yahut her ikisini de hatirlatma maksadiyla soylenir.
Muarizlar, Rafizanin Yahudilik {izerine temellendigini, Abdullah Ibn Sebe’nin
Yahudi kokenli olusuna bagladilar. Yahudiligin hakiki isareti olan tesbih iddi-
asimni ilk olarak Rafiza’nin, bazi Miisliimanlara i¢ine dahil edildigini ileri siirdii-
ler. Bir rivayete gore, bu isimlendirme, ravi $a’bi’ (103/721 or 110/728) ye atfe-
dilen siipheli ifadelerinde ilk Imamiyye’ye verildi ve takriben hicri II. asirda,
resmen Zeydi Siileyman b. Cerir tarafindan kullanildi. Rafiza, aslinda algaltica
bir terim olarak kasdedilirken, imamiler cok ge¢cmeden onu seref payesine ce-
virdiler. Bu ¢alisma, Rafiza kokeninin ayrintili sekilde incelenmesine bir teseb-
biistiir.

Anahtar Kelimeler: Rafiza, $iilik, Mugire b. Saild, Zeyd b. Ali, imémiyye, Yahudilik.

Abstract

“Dog. Dr., Inénii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
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EVALUATIONS CONCERNING THE EARLY USEGE OF THE TERM RAFIDA

The term “Rafida” or al-Rawafid has accompanied the history of Shi'ism from
a very early period. Linguistically the name comes from the verb rafada,
probably with the meaning “desert”. It is thus an unleasant nickname applied
by opponents, and not always applied in the same way. The origin of term is
matter of dispute. Early Imami heresiographers maintain that the name was
first applied to the adherents of Dja’far al-Sadik by al-Mughira b. Sa’id
(executed in 119/737), immediately after they had dissociated themselves from
him. According to another report, The term Rafida took place in the abortive
uprising of Zayd b. “Ali against the Umayyads (in 122/740). According to this
report, some Kiifans who had initially joined Zayd’s camp made their
continued support conditional on his rejection (rafd) of Abt Bakr and ‘Umar
(or of the entire sahdba). When Zayd refused to accede to their demands they
deserted him (rafadithu), thus bringing about his defeat. The term Rafida is
therefore variously said to recall the desertion of Zayd, the rejection of the first
two caliphs, or both. Detractors argue that rafd is based on Judaism; they
allege that Abd Allah b. Saba’ was of Jewish origin. and claim that
Anthropomorphism (tashbih), allegedly a hallmark of Judaism, was firs
introduced into Islam by the Rafida. According to an account, the name is used
to refer to the proto-imamiyya in statement of dubious authenticity ascribed to
the traditionist al-Sha'bi (103/721 or 110/728), when it was reportedly used by
(among others) the Zaydi Sulayman b. Djarir. While Rifida was originally
intended as a pejorative term, the Imamis soon turned it into an honorific. This
study is an attempt to survey about the origin of Réifida exhaustively.

Key Words: Réfida, Shi’ism, Mughira b. Sa'id, Zayd b. “Ali, imémiyya, Judaism.
GIRIS

[k donem Islam toplumunda siyasi ve fikri hareketler olarak ortaya gikan
ve daha sonra firkalagsma siireci yasayan olusumlar, farkli asamalarinda muhtelif
isim ve lakaplarla kendilerini tanimlamis veya muhalifleri tarafindan adlandi-
rilmiglardir. Aynmi zamanda siyasi ve fikri ¢ekismelerin bir gesit tezahiirii olan
isimlendirmeler, genellikle benimsenmis hareketler igin imtiyazli bir konuma
haiz anlam, muhalifler i¢in de zemmedici anlamlar ytikli kavramlar kullanilarak
yapilagelmistir. Herhangi bir olusuma, tarihi siirecte degisik isimlendirmeler
yapildig1 gibi, isimlendirmede kullanilan bir kavram da siireg igerisinde farkl
anlamlar kazanabilmistir. Stiphesiz, firka adlandirmalar: ve onlarin kullanimla-
rindaki anlam, doneminin sartlariyla iligkilidir ve o donemin dini-siyasi anlayi-

s ve deger yargilarini da yansitmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu hareket ve
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firkalara verilen isimler, Mezhepler Tarihi arastirmalarinda bir problem olarak

gesitli yonleriyle ele alinmasi gereken konular arasindadir.

[k siyasi cekismelerde ortaya gikan boliinmelerin bir tarafi, Hz. Ali veya
Hasimi taraftarligi olarak ortaya ¢ikan hareketlerdi. Bu siyasi egilimler, sonraki
tarihi donemlerinde de firkalasma, kendi biinyesinde farklilasma ve boliinmeler
gibi stiregleri yasamistir. Bu olusumlarin degisim siireglerine tekabiil eden farkl
kavramlarla adlandirilmalar1 da s6z konusudur. Rafiza adlandirmas:t da daha
sonra genel olarak $iilik olarak ortaya ¢ikan Hz. Ali taraftarliginin belli bir do-
nemine ve bu taraftar kitlesinin belli ztimrelerine yonelik kullanilmistir. Bu bag-
lamda “Rafiza” kavrami, dogrudan dogruya $ii niteligi ¢agristiran siyasi igerikli

bir isnaddir.

Islam diistince tarihinde cogu firka ve ekoliin, karsitlarinin temsil ettigi
diisiinceyle aralarindaki farklari ifade ederek kendini tamimlama yoluna bagvur-
dugu goriilmektedir. Bu baglamda Rafizilik kavrami ve Rafizilige isnad edilen
fikirler; ozellikle Siinniligin, Stinni gelenegin ve Zeydiligin tanimlanmasinda,
ifade edilmesinde 6nemli bir arag olmustur. Bu ve benzeri sebeplerden dolay1
karmasik bir Rafiza adlandirmasi ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda, ilk ortaya giki-
styla ilgili bir takim iddialar sebebiyle kokeni bir tartisma konusu olan terim;
tarihin her doneminde 6zellikle muhalif ulema, halk ve siyasi otoritelerce yaygin
sekilde kullanilmus, uzun siire tedaviilde kalarak tarihi siirecte degisen igerigi ve
anlamiyla kullamimi zaman zaman farklilasmistir. Bu durum, 6zellikle “Rafiza”
ile birlikte, iligkili diger kavram ve fikirler hususunda da saglikli tespitlere ulas-
mak agisindan incelenmesi gereken bir konudur. Konunun arastirilmasi, ayrica
zihinlerdeki kavram kargasaliginin ve isimlendirme temel sorunlarimin gideril-
mesi, tarihi malzemenin ve fikirlerin kritik edilerek daha gergekg¢i degerlendiril-
mesi yoniiyle de 6nem arz etmektedir. Bu nedenlerle “Rafiziligin”, siyasi ve fikri
bir hareket olarak hangi gercevede olustugu, ortaya ¢ikisi ve gortislerinin incele-
me veya tartisma konusu yapilmasina bir zemin olusturmas: maksadiyla, dog-
rudan “Réafiza” teriminin “Rafiziler” i¢in bir adlandirma kavrami olarak ilk orta-
ya ¢ikis seyri aydinlatilmalidir. Kavramin ilk kullanimu ile hangi topluluga yone-
lik ve hangi anlam gercevesinde kullanildiginin tespiti; daha sonra “Rdifiza” teri-
minin kullanimina katilan anlami ve unsurlarini ortaya gikaracak, gelisim ve

degisim stireglerine 151k tutacaktir.
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Bazi1 sahis ve ziimreleri “Rafizi” olarak belirleyen adlandirmanin, Rafiz-
lik olarak ifade edilen fikirlerden ve kullanildig: tarihi ¢evreden tecrid edilerek
anlagilabilmesi miimkiin degildir. $il nitelikli hareketlerin hem olusum siiregle-
rinde hem sonraki asamalarinda lakap olarak verilen terimlerle birlikte, Rafiza”
kavramina yer veren kaynaklarda, onun ele alinis1 ve kullanimindan hareketle,
“isimlendirme problemi”nin bagka tezahiirleri ortaya konmalidir. Bu eserlerde
Rafizaya iliskin kullanimin, onunla iliskili kavramlarin ortaya konulmasiyla,
Rafiza’'min olusum siiregleri daha iyi anlasilacaktir. Bu makaledeki hedeflerin
gerceklestirilmesi ve ilk ortaya ¢ikisina dair yaklagimlarin degerlendirilmesi agi-

sindan da onemlidir.

Bu makalede, Rafiza isimlendirmesinin ilk defa, ne zaman, kim/kimler ta-
rafindan, hangi kisi/gruplara, ne sebeple, hangi anlamlarda kullaruldig1 ve kav-
ramin ortaya ¢ikisina iligkin ileri siiriilen goriisler inceleme ve tartisma konusu

yapilacaktir.

Konu ile ilgili az sayida yapilms olan bilimsel ¢alismalar, kavramla ilgili
bazi tespitler ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, bir problem olarak “Rafiza”
isminin verilmesi, kullanim1 ve ortaya ¢ikisiyla ilgili baz1 hususlarin ele alinma-
mis olmasi, ayni zamanda ilgili konularin anlasilmasinda kavram kargasaligina
yol ac¢tigina inandigimiz kimi belirsizlikler, Mezhepler tarihinin ilmi yontemle-

riyle, miistakil bir inceleme ve degerlendirme yapilmasina ihtiyag hasil etmistir.

A. RAFIZA iSIMLENDIRMESININ KAYNAGINA iLiSKIN
TEMEL TEZLER

Rafiza, sozliikte, “terk etmek, ayrilmak, dagilmak ve yayilmak” anlamla-
rina gelen Arapga RFZ (rafada fiili) kelimesinden tiiretilmis olup “terk eden” ya
da “ayrilan” manasinda isim fiildir. Cogulu revafizdir® Kelimenin “terk eden,
ayrilan” anlaminda kullanilan bir diger bigimi “Rafizi” ifadesidir. Réfiza’nin diger

bazi anlamlart: “Bir seyi terk etmek ve ayrilmak”, “develeri otlakta basibos birakmak”, “dagilip

8 Ebti Hatim Ahmed b. er-Réazi Hemdan (322/934), Kitabu’z-zine fi Kelimﬁti’l—islﬁmiyye, thk, Abdullah Selam
es-Samerrd’l, (Bu eser muhakkikin el-Guliiv ve’l-Firaku’l-Gdliye fi Haddreti'l-Isldmiye eserine ilaveten yayinlan-
mistir.) Bagdat 1982, 270; Cevheri, Eb(i Nasr Ismail b. Hammad (393/1003), es-Sihah Tacu'l-Luga ve
Sihhahu’l-Arabiyye, thk. Ahmet Abdulgafur Attar, Kahire 1982, 1I1.1078; Kummi/Nevbahti, $ii Firkalar,
(Kitdbu'l-Makaldt ve’l-Firak-Firaku’s-Sia) ¢cev. Hasan Onat-Sabri Hizmetli-Sonmez Kutlu-Ramazan Simsek, An-
kara 2004, 98 (137. dipnot).
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CEINT3

yayilmak”, “bdlinme”, “az olmak”, “¢obanin yakin veya uzaktan gozetledigi basibos develer”,

“komutanlarmi terk eden ve ayrilan asker” anlamina gelir.’

Terim anlamu ise, kelime anlamlariyla iligkili bir muhtevada ortaya ¢ik-
mistir. Rafiza kavramu tarihi siiregte kapsami farklilasmakla birlikte, 6zellikle $ii

nitelikli egilime belli donemlerde bir lakap olmustur.

Rafiziligin “ne oldugu” ve ne anlama geldigi konusunda ilk doneme ait
belirli metinlerde ve muahhar eserlerde farkli tanimlamalari yapilmigtir.!0
Rafiza'nin, farkli miielliflere gore degisen tanimlarindan bazisi, Sia veya Gulat
firkalardan birisine yahut $ia'nin genel tanimina denk diismekte; bir kismu keli-
me anlamina uygun diisecek bir sekilde; bir kismu da, ilk ortaya cikigiyla ilgili
iddialara mutabik tarzdadir. Rafiza tabirinin ortaya ¢ikisina, gesitli gevrelerde
kullanimlarina ve Rafizilere atfedilen goriislerine dair tamimlarinda gesitlilik
arzeden gergevesi, Rafiza kavramini tam karsilayacak uygun ve kolay bir tanim-

lama yapilmasina imkan vermemektedir.

Buna karsin ¢ogu kaynakta “Rafiza”ya, miistakil bir firka olarak degil,
“$ia” ile iligkilendirilerek kullanilmig bir kavram!! olarak yer verildigi de anla-

silmaktadir.

“Réfiza” teriminin ilk kez ne zaman, ne anlamda kim tarafindan kullanil-
diginin tespiti hususunda farkli rivayet ve goriiglerle kargilagmaktayiz.12 Ik me-

tinler ve muahhar eserlerin bazilar1 “Rdfiza” adlandirmasina dair farkl rivayetle-

9 Ebi Hatim er-Razi, 270; Cevheri, I11.1078-1079; Rafiza tabirinin, daha sonra kavramlastig1 anlam ve muhteva-
nin disinda s6z konusu kelime anlamiyla kullanildiginin bazi 6rnekleri, kaynaklarda yer almaktadar.

10 Rafiza; 1. Hz Ali'nin, Hz. Peygamberden sonra nass ve tayinle halife oldugunu iddia edip onun haklarini
savunanlar; 2. Mugire b. Sald’in imametini kabul etmeyip terk eden Ca’fer b. Muhammed’in adamlari; 3.
Zeyd b. Ali'nin hurucu esnasinda, ona gelerek Eb{i Bekir ve Omer (in mesruiyeti) hakkinda soru soran ve
Zeyd b. Ali'nin onlara tevelli de bulundugunu goriince onu yalniz birakanlar; 4. Abdullah b. Sebe’ye tabi
olarak Hz. Ali hakkinda asir1 giden ve onu ilah mertebesine ¢ikararak dini prensipleri terk edenler; 5. Hz.
Ebfi Bekir'e, “batil miigtehitlerin igtihatlarim kabul etti, bes vakit namaz iige indirdi, Islamiyet’i, inkarcilar-
dan 6grendi” diye “zekat vermeyi kabul etmeyenler”; 6. Masum imamin sancag altinda kiligla savasmay1
reddederek silahi terk etmek anlaminda odunla savasanlar anlaminda Hagebiyye olarak tanimlanmustir. $ii
yazarlar ve muhaliflerce yapilan tanimlarda, Rafiza’nin kelime anlamina uygun “terk” olaylar1 dikkate almn-
mustir. Genis bilgi icin Yahya Dogan, Rafiza Kavrami ve Rafizilik, Ankara 2000 (AUSBE, Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), 11-12.

11 Sonmez Kutlu, “Zeydilik, 1smailiyye, imamiyye”, islam Diisiince Ekolleri Tarihi, Ankuzem, Ankara 2006,
92.

12 Muhammed Cabir Abdu’l-Al, Harekatii’s-Sia el-Mutatarrifin, Kahire 1967, 60-61, 64; Abdullah Feyyaz,
Tarihu’l-imémiyye ve Eslafihim Mine’s-Sia, Beyrut, 1975, 73; A. S. Tritton, islam Kelamy, ¢ev. Mehmet Dag,
Ankara 1983, 20.
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ri birlikte zikretmislerdir.!> Metin igerisinde gorecegimiz gibi kimi kaynaklarda,
nakledilen rivayetlerden birisi tercih edilerek kaydedilmis olsa da, “Rdfiza” isim-
lendirmesinin ilk kullanimu ile ilgili muhtelif goriislerin varlig: dikkat cekmekte-
dir.

Ozellikle mezheplerin isimleri, her zaman sdyleyen ile yakin alakas: se-
bebiyle soziin kimin tarafindan sdylendigi daima dikkate alinmalidir.!* Siyasi
nitelikli hareketlerin genellikle kendilerini tanimlamada, dini mesriiiyet kazan-
manin bir yolu olarak, kendi konumlarini belirlemeye yonelik kullandiklar: dil,
bir nevi karsitlarini kiifiirle itham eden bir nitelige sahipti. Tarihi siiregte siyasi
hasimlara yoneltilmis terimlerin bir kismu ya Kur’an’da ya da hadislerde menfi
tavirlar olarak ifade edilmis olmasindan veya ozellikle uydurulan bazi hadislere

isnad ettirilmesiyle takbih edici yafta olarak ortaya ¢ikmiglardir.®

1. Hadis Olarak Nakledilen Bazi1 Rivayetlerle iliskilendirilmesi

[1k Rafiza isimlendirmelerinden birisi, hadis rivayetleri olarak nakledilen-
lerdir. Sonradan gelen nesillerin $ia karsiti yazmalarinda, Rafiziligi mahkum
eden ¢ok sayida rivayetin bulundugu goriilmektedir. Baz1 muhaddisler, Rafizili-
gin de iginde bulundugu firkalarin kinanmasini konu alan ve Peygamber’e atfe-
dilen rivayetlerle ehl-i bid’atin kastedildigini diisiinerek bunlar1 bir babda top-

lamiglardir.®

Rafizilerle ilgili rivayetlerin toplandig: kitaplardan bir 6rnegi ele almak,
bu hususta yeterli bir fikir edinmeyi saglayacaktir. EbG Bekr Ahmed b. Muham-
med Ibn Harun b. Yezid el-Hallal (311/993) a ait es-Siinne’de, sayist yirmi ikiye

13 Abdullah b. Muhammed Nasi el-Ekber, (293/905), Mesailu’l-imame ve Miiktetefat mine’l-Kitabi’l-Evsat fi'l-
Makalat (Usulu’'n-Nihal), thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, 46. Mugire b. Said’e ve Zeyd b. Ali'ye dayandiri-
lan rivayetlerin ikisini de zikretmistir.

14 M. Watt, “Mu’tezile’nin Siyasi Tutumlar1”, gev. Siileyman Akkus, Dini Arastirmalar, 9/27 (2007), 323-347,
Ankara, 327.

15 Marika-Havaric, Rafiza, Kaderiyye, Miisebbihe ve Miircie gibi firkalarin yerilmesi ile ilgili Hz. Peygamber’e
dayandirilan baz rivayetler i¢in Eb(i'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati (377/987),
et-Tenbih ve’r-Redd alad Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’, thk. Muhammed Zahid Kevseri, Kahire 1993, 182-183; Ebti
Hasan Ali b. [sméa’il el-Eg’ari (324/935), el-ibane an Usili’d-Diyane, Beyrut 1990, 14-15, 115; ibn Hazm, Ebii
Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi (456/1063), el- Fasl fi’l Mile’l ve’l Ehva ve’n-Nihal
Misir 1317/, 1V.189; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1993, 9;
Sehristani, (548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Beyrut 1998, 1.28-29, 56.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl, Bid’at”, DiA, 501.
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ulasan ve bir kismu hadis olarak nakledilen rivayetlere yer verilmektedir.'” Bu
rivayetlerde Rafizanin en 6nemli vasfi olarak zikredilenler; sahabe hakkinda bil-
hassa seyhayn (Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer) hakkinda kotii konusan kimseler
olduklaridir.

Rafiza’ya yonelik “er-Redd ale’l-Rifiza” isimli bir reddiye de telif ettigi'® bi-
linen Zeydi imam el-Kasim Ibrahim (246/860) isnadiyla gelen dikkat cekici bir
rivayeti W. Madelug su ifadelerle degerlendirmektedir:

“Zeydiyye’'nin 3/9. ylizyildaki belli basli dort otoritesinin resmi doktrinlerinin
hacimli bir o6zeti olan Kifeli Zeydi EbGi Abdullah Muhammed b. Ali el-Alevi
(445/1035)'nin Kitdb el-Cami’ el-Kifi’sinde yer almaktadir. el-Alevi biiyiik babasi Zeydi
imam el-Kasim Ibrahim er-Ressi (246/860) nin eserlerinden alinmayan bazi goriislerini
nakleder: el-Alevi, el-Kasim tarafindan aile isnadiyla, Ahmet b. Isa b. Zeyd (Ali ogulla-
rindan diger {i¢ Zeydi otoriteden biri) kanaliyla rivayet edilen bir hadisi ve beraberinde
Rafizilerin gesitli konularda sirke diistiiklerini iddia eden el-Kasim’m yorumunu nakle-
der (Kitdb el-Cami’ el-Kift’, varak 320a). el-Alevi, daha sonra, el-Kasim’m babasi Ibrahim
b. Ismail’in kendisine yaptig1 bir agiklamast hakkinda bagka bir rivayetini daha nakleder
ki bu rivayette o, Rafizileri ve onlarin imamlarini siddetli bir sekilde elestirmektedir. Bu

metinler, el-Kasim’in Imam1 karsit1 siddetli duygularini yansitmaktadir.”"

Rafizilerin,Yahudi ve Hristiyanlarin dinden uzaklastiklar gibi Islam’dan
ayrildiklari anlamina gelen hadis rivayetleriyle de, Rafiza adlandirmasinin Hz.
Peygamber kaynakli kullanildigs ileri stirtiliir.2 Ogzellikle tabiinden meshur mu-
haddis Sa’bi (103/721 veya 110/728)’ye isnad edilen bir yolla gelen bu rivayetler;

17 Kitabin tahkikinde de belirtildigi gibi bu rivayetlerden igerisinde Réfiza lafz1 gegenlerin digindaki bir kismi-
nin isnadi sahih kabul edilenlerden olmakla birlikte, igerisinde Réafiza lafz1 gegenler icin en iyi ifade, muhad-
dislere gore bunlarin zayif oldugudur.

18 Madelung, Kasim b. Ibrahim tarafindan telif edilen “er-Red ala’r-Revdfiz min Ashabi’l-Guliiv” isimli eserin Ms
Berlin No. 860. fol.104" de kayitli oldugunu, eserin muhtemelen 219/834 ve 246/860 tarihleri arasinda yazilmis
olabilecegini belirtir. Madelung, “Das Imamat in der frithen Ismailitischen Lehre”, Der Islam, XXXVII(1961),
Berlin, 45.

19 Wilferd Madelung, “imam Kasim b. Ibrahim ve Mu'tezililik”, gev. Mehmet Umit, GUCIFD, 1/1 (2002), Go-
rum, 404 (29. dipnot).

20 Eb{i Hatim er-Razi, 271; Ebir'l-Muzaffer Isfera’ini (471/1078), et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi'l-Firaki’'n-Naciye
‘ani’l-Firaki’l-Halikin, thk. Kemal Yusuf el-Hut, Beyrut 1983, 41-42.
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bazi kaynaklarda hadis olarak nakledilmez, sadece $abi'nin Rafiza ile ilgili kendi

diisiince ve ifadeleri olarak yer alir.?!

Bazi kaynaklarda $Sa’bi’ye atfen kullanilan Rafiza terimi, gultiv fikirli Sii-
lere yoneliktir2 Daha ¢ok rafz el-seyhayn tabiri kullanilan Rafizilerin, Islam’dan
uzaklastiklari, bunlarin miisrik olduklar ve 6ldiiriilmeleri ile ilgili hadis rivayet-
leri olarak bazi nakiller yer alir?® “Réfizilerin bu iimmetin Nasrdnileri” olduklar
seklinde hadis olarak nakledilen?* rivayetin bir baska degisik bi¢cimde olani, “Ra-
fizilerin bu timmetin Yahudileri” olduklar1 seklindedir. $a’bi’ye isnad edilen bu
rivayette; “Rafiza, Yahudi ve Hristiyanlardan daha kotiidiir. Yahudilere ‘en iyi
insanlar kimlerdir?” diye soruldu, onlar “‘Musa’nin ashab1” dediler; Hristiyanlara
‘en iyi insanlar kimlerdir? diye soruldu, onlar ‘Isd’nmin ashab1’ dediler; Rafizilere
‘en kotii insanlar kimlerdir?” diye soruldu, onlar ‘Muhammed’in ashab1” dediler”
seklinde nakledilir. Bu rivayetle Yahudi ve Hristiyanlara bir benzetme yapilmak-

tadir.®

Bazi rivayetlere gore Yahudiler, kin besledikleri Miisliimanlara ve Islam’a
diismanlik yapmak maksadiyla zahiren Miisliiman goziiktiiler.? Onlar, hiikiim-
darligin Davud siilalesine ait olduguna, beklenen Mesihin zuhuruna ve “gokten
bir miinadi sesleninceye kadar Allah yolunda cihad edilmez”, seklinde bir inanca
sahiptiler. Yahudilerin bu goriisleriyle Rafizilerin benzer inanglarini karsilastiran
bazi miiellifler, Rafizilerin de; hitkiimdarligin Ali b. Ebi Talib’e mahsus olduguna
inanmalarmin, “Mehdi-i Muntazar ¢ikincaya ve gokten bir sebep ininceye kadar
Allah yolunda cihad yoktur” seklinde bir goriise sahip olmalariin ve onlarin da,
Yahudiler gibi aksam ibadetini yildizlar kiimeleninceye kadar geciktirmelerinin

bu iki ziimre arasindaki benzerlikler oldugunu belirtir.?”

21 fbn Abd Rabbih, Ebti Omer Ahmed b. Muhammed (328/939), el-“ikdu’l-Ferid, thk. Miifid Muhammed
Kumeyha, Beyrut ts., 11.249-250.

22 Jbn Abd Rabbih, 11.249; Isfera’ini, 41-42; Eb{i'l Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred (259/898), el-Kamil
fi'l-Liiga ve’l Edeb, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali, Beyrut 1986, 111,1114; EbG Hatim er-Razi, 271; Ibnu’l-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali (596/1200) Telbisii iblis, Kahire 1368/1976, 97; ibn
Serrac, Tezkiretii’l-Mezahip, thk. Figlali, AUIFIIED, 11.1975, Ankara, 123.

2 ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (276/889), Te’vilu Muhtelefi’l- Hadis, Hadis
Miidafaasi, cev. M. Hayri Kirbagogly, Istanbul 1998, 165; Eb(i Hatim er-Razi, 271; Isfera’ini, 41-42.

24 Sehristani, 1.28.

25 [sfera’ini, 41-42;

26 Eb{i Bekir el-Hallal, Ahmed b. Muhammed Ibn Harun b. Yezid el-Hallal (311/993), es-Siinne, thk. Atiyye ez-
Zehrani, Riyad 1989, 496-498; Ibn Abd Rabbih, 11.249-250; Bagdadi, el-Fark, 235; Ibn Hazm, 1V.180.

27 Eb(i Bekir el-Hallal, 496-498; ibn Abd Rabbih, 11.249-250;
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Malik b. Muaviye'nin nakliyle Sa’bi'ye dayandirilan bir rivayette o, “eger
onlardan, kolelerini bir hizmetci (kole) olarak bana vermelerini, evimi, Ali hak-
kinda bir yalan soylemem karsiliginda altinla doldurmalarini isteseydim, onlar
yaparlardi. Fakat ben vallahi ebediyen yalan sdylemeyecegim. Ey Malik, dine
aykiar1 egilimlerin hepsini 6grendim, Rafizadan daha ahmak bir topluluk gorme-
dim...” seklinde devam eden ifadelerde gegen Rafiza lafzinin,?® es-Siinne’de met-
nin baglangicinda “Hagebiyye’den daha ahmak bir topluluk gormedim...” sek-
linde oldugu gibi® diger Rafiza kelimelerinin de Hasebiyye yerine gectigine isa-
ret edilir. Bu rivayetin sahih olmadig1, $Sa’bi’ye ulasan isnadin ravilerinden biri
olan Abdurrahman b. Malik b. Mogol'un, Hasebiyye'nin yerine Rafiza kavramin
koydugu belirtilir.®

Bu nevi nakledilen rivayetlerle, Rafizilikle Yahtidilik arasinda iliski ku-
rulmak yoluna da gidilmistir.3! Baslangicta siyasi keyfiyette bir kullanim iken,
Rafizilikle ilgili hadis rivayetiyle, Peygambere atfen “Yahudi ve Hristiyanlarin
dinden uzaklastiklar1 gibi dinden uzaklastiklar1” anlamina gelen telakki ile bir-
takim benzetmeler yoluyla Rafiziler ile Yahudiler arasinda bir baglant1 kurulma-
st yoluna da gidilerek, Rafizi nitelemesi ile muhtemelen Kur’an’da lanetlenmis

bir toplulugu ¢agristirdig1 ima edilmek istenmis olabilir.

Baz1 kaynaklarda, Sa’bi’ye isnad edilen rivayet metni igerisinde, Yahudi
asilli Ibn Sebe ile iliskili olarak Hz. Ali'nin onu uzaklara siirdiigii ve yaktirdigy
da yer almaktadir.®> Nevbahti (301/913)ve Kummi(300/912)'ye gore, teseyyu’ fik-
rinin ve Rafiziligin kokeninin, bazi Sia mubhalifi miiellifler tarafindan Yahudi
asilli Abdullah Ibn Sebe’ye ve dolayisiyla Yahudilige dayandiginin iddia edilme-
si, yine muarizlarca, Yahudiligin belirtisi olan tesbih (antropomorfizm) goriisii-
niin, “Rafiza” yoluyla Miisliimanlara intikal ettigi iddiasmin * ileri siirtilmesi,

Rafiziligin nasil bir koken kaynakli oldugunun gosterilmesini hedeflemektedir.

28 Eb{1 Bekir el-Hallal, 496-498; Ibn Abd Rabbih, 11.249-250.

29 Eb{i Bekir el-Hallal, 497.

30 Bilgi i¢in Ebti Bekir el-Hallal, 496 (2. ve 11. dipnot).

31 Ebt Muhammed Hasan b. Musa en-Nevbahti, (300/912-913), Firaku’s-Sia, nsr. Muhammed Sadik Al-i Bahri'l
Ultim, Necef 1936, 22; ibn Hazm, IV.180; ibn Abd Rabbih, I1.249-250; Bagdadi, el-Fark, 235.

32fbn Kuteybe, Te’vilu Muhtelefi’l- Hadis, 154; ibn Abd Rabbih, 11.249.

3 Nevbahti, 22; Sa’d b. Abdullah el-Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, thk. Muhammed Cevad Megkir, Tahran,
1963, 20.

34]. Van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. Und 3. Jahrhundert Hidschra, Berlin 1991, 1.399-403.
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[bn Hazm’a gére de, Hz. Peygamberin vefatindan sonra yirmi bes sene-
sinde Hz. Osman’in vefatindan sonraki ihtilaflarda ilk ortaya ¢ikan firka Rafi7i-
lerdir. Ravafizin ¢oguna gore “Hz. Ali yaratici ilahtir.”* Ibn Hazm'in bu ifadele-
rinde, diger baz1 kaynaklara gore ilk ihtilaflarda aktif rolii vurgulanan Abdullah
Ibn Sebe’nin ima edildigi sdylenebilir. Ravafiz igin yapilan bu tarihlendirme ve o
doneme ait goriilen firka isimlendirmesi, sonraki donemin kavramlariyla ge¢mi-

se dontik bir degerlendirmedir.

Abdullah Ibn Sebe’ye iliskin yapilan bu degerlendirmeler, onun Rafiza te-
rimini kullandig1 seklinde bir yaklasimdan ziyade, Rafizi fikirlerin kaynag: ola-

rak isaret eden bir iddiay1 ileri siirmektedir.

2. Mugire b. Said el-icli Tarafindan Yapilan Isimlendirme Olarak Go-
riilmesi

Bazi kaynaklarda Mugire b. Said el-Icli (119-120/737-738)'in kendisi de

Ravafiza nispet edilmesine® ragmen, diger taraftan “Rafiza” isimlendirmesinin

Mugire b. Said tarafindan kendisini terk edenlere yonelik yapildig iddia edilir.

Ozellikle Imamiyye gevrelerinde ileri siiriilen bu iddiaya gdre, Mugire b.
Said el-Icli, “Rafiza” ismini Ca'fer es-Sadik(148/765)'1n imametini ileri siirenlere
yonelik kullanmistir.” Buna gore “Rafiza” ismi; Muhammed Bakir(114/732 veya
117/735)'1n Oliimil izerine imametin kendisine gectigini ileri siiren Mugire b.
Said’in imametini kabul etmeyerek, onu terk edip Ca’fer b. Muhammed’in ima-

metine inananlarin miisterek adidir.?

3 [bn Hazm, 11.78, 80.

36 Mugire b. Said’in Rafizi olarak nitelenmesi ile ilgili Ibn Kuteybe, el-Madrif, thk. Muhammed Ismail Abdullah
es-Savi, Beyrut 1970, 267-268; Ibn Abd Rabbih, 11.245-246.

37 Feyyaz, 73; Krs. Etan Kohlberg, “Rafida”, EI?, VIII(1994), Leiden, 386; Hiifi, Ahmed Muhammed, Edebi’s-
Siyaseti fi Asri'l-Emevi, Beyrut 1965, 63; Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, Ankara 1983, 66; Rafiza terimi-
nin ilk kullanimu ile ilgili Welhausen’in eserinde dipnot bilgisi olarak nakledilen Mugire b. Su’be ismi ( J.
Welhausen, islémiyet’in Ik Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret Isiltan, Ankara 1989, 158,
(104. dipnot), muhtemelen bir karigikliktan kaynaklanmaktadir.

3 Kummi/Nevbahti, $ii Firkalar, 98 (137. dipnot). Burada belirtilmesi gerekir ki, Mugire'nin baghlig: ile ilgili
olarak; Hiiseyni soydan Muhammed el-Bakir, Ca’fer es-Sadik ve Hasani soydan Muhammed Nefs'iiz-
Zekiyye arasinda gidip gelen, birbirinden farkli ve celiskili ifadelere kaynaklarin yer verdikleri goriiliir.
Belazuri, Ensabu’l-Egraf, VI/B, Jerusalem 1936, 180-181; Nasi el-Ekber, 41; Nevbahti, 63; Kummi, 77; Eb( Ha-
tim er-Razi, 302; Egari, Makalat'ul-islimiyyin ve Ihtilifu’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Kahire 1969, 1.73-74; Bagdadi, el-Fark, 57, 238-240; Isferd’ini, 36; Sehristani, 1.176; ibnu’l-Esir, el-
Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1995, V.209; Takiyytiddin Eb{'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makriz1 (845/1442), Kitabu’'l-
Mevérzu ve’l itibar bi Zikri’l-Hitat ve’l Asar, Beyrut trz., 11.353; Konunun degerlendirmesi igin William



41

Nasi el-Ekber (-293/905),%° Nevbahti, ¥ Kummi*' ve Eb(i Hatim er-Razi,
Kadi Numan* gibi miiellifler tarafindan “Rafiza” nitelemesinin ilk defa bir Sii-
guliiv hareketi lideri olarak bilinen Mugire b. Said tarafindan Ca’fer es-Sadik’in
taraftarlari i¢in kullanildig1 kaydedilir. Bu kaynaklara gore, Mugire’yi terk eden-
lerin bdyle tavirlarinin gerekgesi birbirinden farklidir. terk edisin sebebi, imamet
konusundaki ayrilik veya guluv anlayisi yahut Mugire’ye kars: ¢ikarak onunla
beraber isyana katilmama kaynaklidir.# Mugire’nin bu isyaru ile ilgili olarak bazi
kaynaklarda onun Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kasri’ye kars: isyan ettigi ve
idam edildigi belirtilir.*

Nevbahti, Kummi gibi ImAmi ve Eb(i Hatim er-Razi, Kadi Numan gibi
Ismaili miielliflerin, “Rdfiza” nitelemesinin ilk defa bir Sii-guliiv hareketi lideri
olarak bilinen Mugire b. Said tarafindan Ca’fer es-Sadik’in imametine inanarak
Mugire’yi terk edenler igin* kullanildigin1 nakletmelerinin sebebi, “Rdifiza” ad-

landirmasinin “gali” bir sahistan geldiginin vurgulanmasini amaglamis olabilir.

Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire b. Said Mugiriyye”, gev. E. Ruhi Figlali, AUIFIED, V (1982) Ankara,
207; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz $iiligi Ankara 1993, 125-127.

3 Nasi el-Ekber’e gore Mugire, Ca’fer es-Sadik’in imametine inanarak terk ettikleri ve onunla birlikte isyana
katilmadiklar i¢in “Réfiza” olarak adlandirmigtir. Nasi el-Ekber, isimlendirmenin Zeyd b. Ali tarafindan ya-
pimis olduguna dair bir rivayeti de zikreder. Nasi el-Ekber, 46.

40 Nevbahti, 62-63.

#1 Kumm('de yer verilen rivayete gére, Muhammed Bakir'in 6liimiinden sonra Mugire b. Said el-Icli'nin devam
ettirdigi ve agikca propagandasini yaptigi imamet goriisiine karsi, Muhammed Bakir'in oglu Ca'fer es-
Sadik’in siast (taraftarlari), ondan uzaklasip (teberri) terk ettiler (rafadu) ve ona lanet ettiler. Bu sebeple
Mugire b. Said onlarin “Rafiza” oldugunu sdyledi. Onlara Rafiziler adin1 veren Mugire b. Said’dir. Kummi,
76-77.

42 Ebxi Hatim er-Razi, 270.

4 Kadi Numan’a gore, Ca’fer es-Sadik’in ashabindan iken onun hakkinda uliihiyet, kendisinin de restil olarak
gonderildigi iddiasinda bulunmustur. Bu sebeple Ca’fer es-Sadik kendi siasina, Mugire'nin ve Mugire'ye
inanan taraftarlarinin terk edilmesini emretmis, Mugire de, terk edenlere “Rafiza” olarak isimlendirmede bu-
lunmustur. Kadi Numan, Eb#i Hanife en-N{iman b. Muhammed b. Mansur et-Temim1 el-Magribil, Deaimu’l-
islam ve Zikrul Halali ve’l-Haram ve’l-Kadaya ve’l-Ahkam, thk. Asaf b. Ali Asgar Feyz, Kahire 1985, 49.

44 Nasl el-Ekber, 46; Nevbahti, 62-63; Kummi, 76-77; EbG Hatim er-Razi, 270; Krs. Kohlberg, “Rafida”, 386;
Welhausen, Siyasi Partiler, 158, (104. dipnot).

4 fbn Kuteybe, Maarif, 267; ibn Kuteybe, Uyiinu’l-Ahbar, serh: Yusuf Ali Tavil-Miifid Muhammed el-
Kumeyha, Matbaatu Misir, Beyrut trz., I1.164; Taberi, Tarihw’l-Umem ve’l-Mulik, Beyrut 1995, 1V.174-175;
ibn Hazm, IV.185; Ibnu'l-Esir, V.207; Oldiiriilmesinin sekli konusunda da ¢ok farkli rivayetler vardir.
Belazuri, VI/B, 181; Taberi, 1V,174; Makdisi, (355/966), el-Bed ve’t-Tarih, Paris 1989-1919, V.130; EbGi Hatim
er-Razi, 302; Ibnu’l-Esir, V.209; Mugire’nin bu isyaninin, Ca’fer es-Sadik adina yapildig: seklindeki dogru
olmayan rivayet ve degerlendirmesi igin Ibnu’I-Esir, V.209; Welhausen, Siyasi Muhalefet Partileri, 159.

46 Nasi el-Ekber, 46; Nevbahti, 62-63; Kummi, 76-77; Eb(i Hatim er-Razi, 270; Krs. Kohlberg, “Rafida”, 386.
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Sii nitelikli bir miiellif olmayan Mu’tezili Nasi el-Ekber” de ayn1 zamanda
Nevbahti'nin kaynagina bagli’ oldugu icin Imami ve Ismaili miielliflerle ayni

sekilde Mugire tarafindan adlandirma iddiasina yer vermis olmalidur.

Nevbahti ve Kummi'nin kitaplarinin, Mugire ile ilgili kissmda dahil,
Gulat hakkinda dayandigi kaynaklari, muhtemelen birincisinin Hisam b. el-
Hakem (178/974), ikincisinin Yunus b. Abdurrahman (208/823) ve Ebi Isa el-
Varrak oldugu kabul edilir. Bunlarin her tigti de yasadiklari zaman dilimi itiba-
riyle “Si1” cevrelerde ne oldugunu iyi bilmekteydiler. Gercekten, Hisam b. el-
Hakem’in birinci kaynagin yazarit oldugu ve Yunus b. Abdurrahman’in ikinci
kaynagin yazari oldugu dogru ise, onlarin bilgisinin ¢ok giivenilir oldugu sonu-
cuna varilabilirdi. Clinkii onlarin her ikisi de; biri imadm Musa el-Kdzim’a ve ote-
ki imam Ali er-Riza’ya yakin olmalarindan, Sia arasinda yiiksek mevkiyi isgal
etmislerdi.*® Bu bilgiler goz oniine alinirsa, Nevbahti ve Kummi'nin kitaplarimin
her ikisinde de ayni ifadelerle iktibas edilen, Mugire'nin Rafiza adlandirmasiyla

ilgili rivayetin kaynag1 muhtemelen, bu ravi yazarlardan birisiydi.

Burada, akla bazi sorular gelmektedir: Kendisi “Rafizi” olarak nitelenen
birinin, bu isimlendirmenin kaynagini, yani isim babasini, Mugire gibi Gulat bir
sahsa dayandirmasi, “Rafizi” adlandirmasinin Gulat kokenli bir iddia olduguna
isaret etmek istemesinden mi kaynaklanmaktadir? Yine diger bir soru sudur: IL
Asirda bazi guliiv fikirli sahis ve ziimreler i¢in de kullarnilan “Rdfiza”” isimlen-
dirmesinin,* “Rdfizi” lakapla anilanlar {izerinde bir kisim tesirleri ve muhtemel
baz1 sonuglar: olmus mudur? Elbette, bu zemmedici lakabin her yergi teriminin
hedef kitlesi olan ziimrelerde sebep oldugu bazi sonuglar1 ortaya ¢ikarmas: ve
mukadder bazi tezahiirleri gibi, “Rdfizi” adlandirmasina muhatap olanlar iize-
rinde de terimin olumsuz anlaminin tetikledigi bazi muhtemel etkileri s6z konu-
su olabilir. Baz fikir ve tavirlari ile guliiv (asir1) ¢izgisini temsil eden, mutaassib

Siilik olarak da ifade edilen Gulat adlandirmasi, “Rdfiza”” isimlendirmesinin dog-

47 Vedad el-Kadi, “The Development of The Term Ghulat in Miislim Literature With Special Reference to The
Kaysaniyye”, Akten des VIL Kongresses fiir Arabistik Islamwissenschaft (Gottingen,15. bis.22. August
1974) nsr. Albert Dietrich, Gottingen 1976, 302. Aym zamanda Nasi el-Ekber’in kaynag1 veya kaynaklar1 da
erkendir ve belki Ali Riza’nin 6liim tarihinden (203/818) sonraki tarih degildir. Nasi el-Ekber, 48.

4 W. Madelung, “Bemerkungen zur imamitischen Firaq- Literatur”, Der Islam (1967), Berlin, 40, 43, 49-52;
Makalenin Tiirkge'ye cevirisine W. Madelung, “Imamiye Firak-Literatiiriine Dair Miilahazalar”, cev. Ali De-
re, (Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, Ek:2, 272-286; Kadi, “The Development...”, 302.

49 Tucker, “el-Mugire b. Said Mugiriyye”, 215.
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rudan bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini soylemek miimkiin degilse de, bazi

ipuglar1 dolayl: bir etkiye isaret ediyor.

Tespit edebildigimiz kadariyla ilk donemlere ait Sii Gulat hareket ve fir-
kalar ve guliiv fikirleri iizerine eser te’lif eden Makalat tiirii eserlerin miiellifle-
rinden bilinen bazilar1 da ikinci asirda yasamis Hisam b. el-Hakem, Yunus b.
Abdurrahman ve Isa el-Varrak’tir. Baz1 muhalif kaynaklarda Rafizi sifati ile ani-
lan bu miielliflerin bize intikal etmeyen Gulat {izerine rivayet metinleri, yine Sii-
imémiyye’den olan Hasan b. Musa en-Nevbahti'nin,>® Firaku’s-Sia (ravisi Hisam
b. el-Hakem) ve Sa’d b. el-Kummi'nin, el-Makalat ve’l-Firak adl1 eserlerinde (ravisi
muhtemelen Hisam b. el-Hakem, Yunus b. Abdurrahman, Ebi Isa el-Varraks') giinii-
miize intikal etmistir. Galiyye'nin fikirlerini genis bir sekilde ortaya koyan bu
miielliflerden Hisam b. el-Hakem’in Sii-Gulat ile ilgili eserleri, 6grencilerinden
baz1 raviler yoluyla Ebu Sehl Ismail en-Nevbahti (311/923) ve yegeni Hasan b.
Musa en-Nevbahti'nin (301/913) “Firaku’s-Sia” smna,”? ve Kummi'nin el-Makalat
ve’l-Firak’ina gegmistir. Bu eserlerin kaynagi olan ve 6zellikle Sit Gulat hareketler
konusunda bilgi veren ilk miiellifler (Hisam b. el-Hakem, Yunus b. Abdurrahman,
Ebi Isa el-Varrak) Sii-Gulati reddetmek ihtiyacini hissediyorlardi. Bu ilk miiellif-
ler, kaginilmaz olarak kendileri, yani Siiler hakkinda giivensizlik ve siiphe uyan-
dirarak onlar1 gbzden diisiiren ve basarilarini engelleyen Gulat hareket ve firka-
lar1, mitedil $if ¢izgi olarak kabul edilenden farkli yonleriyle gosterme gayretin-
deydiler®® ve s6z konusu nedenle bu yazarlar, asil baghliklar1 ne olursa olsun,
hep ayr bir kategoride onlardan sz ettiler. Bu yiizden, onlarin, Siilerin (Rafizi
olarak nitelenenlerin) geri kalanlarindan farkli olduklarina isaret ediyorlardi. Bu
yazarlar ayn1 zamanda Gulatin fikirlerini teshir etmek ve onlar1t mahkum etmek
firsatim1 yakaladilar.® Nevbahti ve Kummi'nin eserlerinde yer aldigr sekli ile
guluv ehlinin, Siilik elbisesi giyen ve Siiligi kullanan Mecusi, Mazdek
Hurremdiniyye, Zindikiyye ve Dehriyye gibi® egilimlerin mensubu kisiler oldu-

gu acikca ifade edildi. Onlar ayn1 zamanda, Gulatin, Gulat olmayan $ia ile karis-

50 fbnu’'n-Nedim, 219-220.

51Vedad el-Kadi, “The Development...”, 302.

52W. Montgomery Watt, “The Rafidites: A. Preliminayr Study”, Oriens, XVI(1963), Leiden, 115.
53 Nevbahti, 34-47,51-53,59-60,62-71 vd; Kummi, 33-34, 37-65, 69-70, 77, 82-86, 91-92, 100-101.

54 Vedad el-Kadi, “The Development.....”, 316

55 Nevbahti 46; Kummi, 61, 62, 64.
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tirilmamas: gerektigini gostermekle ilgili anlagilir amacla, Gulatin inancini ayirt

eden teorik temelleri belirtmeye dikkat ettiler.>

Muhtemelen Nevbahti ve Kummi’de Gulatla ilgili bahislerin yazarlar
olan ve kendileri Raf1zi olarak adlandirilan ilk Sii kelamci ziimresi, anlasilan Ra-
f1zi isimlendirmeyle ilgili yogun spekiilasyonun bir tarafi idiler. Bu tartismalarin
diger tarafinda yer alanlarin iddialar1 Nevbahti ve Kummi’'de yer alan metne
aktarilirken Yahudi asilli Abdullah bn Sebe ve ona atfedilen fikirleri zikredildik-
ten sonra “Iste bu husustan dolay1 Sia’ya muhalif olanlar “er-Rafz”in ash Yahu-
dilikten gelmektedir, dediler” seklindedir.”” Bu ifadelerle karg tarafin “Rafiza”
lakabina iliskin olumsuz bakis1 ortaya konmaktaydi. Kendileri nazarinda da bu
adlandirma, Sia’ya mubhalif olanlarin, Sia igin kullandig1 bir isimlendirme ve hem
de kdkeni, Ibn Sebe’ye ve Yahudilige dayandirilan takbih edici bir yafta olarak
gortilmekteydi. “Rafizi” olarak adlandirilmayi benimsememe ve kendileri igin

yakistiramamalarinin bir nedeni bu husus olmalidur.

Imami miiellifler kendileri igin yapilan bu lakap takmanin Sebeiye deni-
len Gulat bir kokene dayandirilarak yapiliyor olmasina mukabil, kendileri de,
yine Sebelyye’ye mensup oldugu nakledilen Mugire b. Said>® kaynakli bir kken
bulma yoluna gitmis olabilirler. Donemin siyasi ve fikri hareketlerinin, aralarm-
daki rekabet ve miicadeleyi her alanda yogun spekiilasyonlarla ve argiimanlarla
siirdiirdiikleri dikkate alinirsa, bir konuya iliskin karsilikli iddialarin boyutlar-
nin gotiiriilebilecekleri noktalar tahmin edilebilir. Cekisme ortaminin, karsilikli
ve 1srarla birbirlerine yonelik stirdiiriilen sdylemler arasinda, “Rafiza” adlandir-

masi lizerinden de bir miicadele ytiriitiildiigii anlagilmaktadir.

Mugire b. Said’i Gulattan biri oldugu icin terk eden mutedil Sia’ya,” gali
nitelenen Mugire tarafindan “Réfiza” adlandirmasinin yapildiginin imamilerce
savunuldugu, daha 6nce belirtilmisti. Bunun yaninda, Taberi'nin yasadig1 do-

nemde de dyle sanildigi® ifade edilmektedir. Boylece Imamiler, Rafizi isimlen-

5 Vedad el-Kadi, “The Development.....”, 316

57 Nevbahti, 22; Kummi, 20.

5 fbn Kuteybe Maarif, 267; Ibn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 11.165; Ibn Abd Rabbih, 1,246; Mugiriyye nin
Sebeiyye'nin devami olarak gosterilmesi ile ilgili Ibn Sadru’ddin Sirvani, “Terciimanu’l-Umem”, gev. E. Ru-
hi Figlali, AUIFD, XXIV (1981), 263.

% Feyyaz, 74.

60 Welhausen, Siyasi Partiler, 158; H{iff, 63; Feyyaz, 73; Krs. Kohlberg, “Rafida”, 386. Atay, 66.

Hff, 63; Kohlberg, “Rafida”, 386; Atay, 66.



45

dirmesinin muhtemelen Gulat kimlige sahip bir sahis tarafindan kendilerine la-

kap olarak takildigini anlatmak istemekteydiler.

Imamilerin, takbih edici anlamiyla bir yafta gibi gordiikleri adlandirma-
nin ortaya ¢ikisini boyle bir kaynaga dayandirmalari;; muhtemelen bir taraftan
“Rafiziler” olarak adlandirilmayi, asla kendilerine yakistiramamalarinin, diger
taraftan, muhtemelen bu yaftanin baz1 guliiv fikirleri sebebiyle agirlikli olarak
tohmet altinda kalmalarina sebep olan ziimrelerle aralarin1 ve yollarinmi ayirma

gayretlerini ortaya koymalarinin sebebi olmustur.

Belli déneme ait Imami miielliflerin Mugire kaynakli bir kullanim oldu-
gunu 1ma ettiren tutumlarinin yerini, zaman igerisinde farkli bakis agilar1 almus-
tir. fleride yer verecegimiz sekilde Imamiyye, uzun miiddet benimsemedigi
Rafiza isimlendirmesine seref kazandirici olumlu anlamlar yiikleyerek ve
delillendirmeye calisarak sdylem degisikligine gitmeye galismistir. Imami kay-
naklara yansimis bu anlamda rivayetleri nakleden giiniimiiz Imami yazarlardan
Abdullah Feyyaz'a gore de, Mugire b. Said tarafindan yapilan Rafiza isimlen-
dirmesiyle ilgili rivayet zayiftir ve elestiri icin dayanaga gerek yoktur.
Mugire’nin kendisi Gulattan oldugu igin mutedil $ianin, onu terk etmesi tabii bir

durumdur.®!

Bu arada belirtmek gerekir ki, Mugire b. Said’in Rafizi isimlendir-
mesini, Zeyd b. Ali'yi terk etmeleri sebebiyle yaptig1 seklindeki iddia®
dogru degildir. Ciinkii Zeyd'in terkedilmesi 122/740 yilindaki isyanla ilgili
olduguna gore, oliim yili 119-120/737-738 olarak tespit edilen Mugire nin
Rafizi terimini kullanmasinin Zeyd'in terk edilmesi gibi bir nedenle olma-

dig1 ortadadr.
3. Zeyd. b. Ali'nin Mubhaliflerine Yapilan Bir Niteleme Olarak Goriil-
mesi

“Réfiza” teriminin ilk kez, Zeyd b. Ali'nin isyan hareketi esnasinda ortaya

ciktigr fikri yaygin bir iddiadir.®® Konuyla ilgili nakledilen rivayetlere gore, Zeyd

61 Feyyaz, 74.

62 Giilgtin Uyar, Ehl-i Beyt, Istanbul 2004, 114.

63 E. Ruhi Figlal, imamiyye Sias1, Istanbul 1984, 156; Etan Kohlberg, “imamiyye Sias1 Geleneginde “Rafizi”
Terimi”, (Belief and Law in Imdmi Shi‘ism, y.y, 1991, IV.1-9’dan) cev. Halil brahim Bulut, Kelam Arastirmalari,
2:2 (2004), ss. 117-124, www.kelam.org, 117.
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b. Ali Zeynelabidin,_Kufe’de pek ¢ok kisinin gizlice biat etmesiyle 121 veya
122/740 senesinde Emev1 halifesi Hisam b. Abdulmelik’e kars1 bas kaldiriya ha-
zirland1. Fakat Kiifeliler (Basra ve Vasit'tan da katilanlarla birlikte), ona ettikleri
biat1 bozarak onu, basarisiz isyaniyla savasin en kizgin aninda taraftarlarindan
bazilariyla oliime terkettiler.** Baglangicta Zeyd’e biat ederek kampmna katilan
baz1 Kiifeliler, Ebti Bekir ve Omer hakkinda teberri sartiyla destekleyeceklerini
teklif ettiler. Onlar1 mesr(i halife olarak goren Zeyd b. Ali de, EbGibekir ve Omer
icin rahmet ve magfiret dileklerinde bulunarak Kifelilerin goriis ve isteklerini
reddetti. Bunun {izerine, Zeyd'i elestirerek terk eden bu ziimreler i¢in biat1 boza-
rak “terk edenler” anlaminda Rdfiza terimi, Zeyd ve taraftarlar tarafindan veri-
len bir isimdir. Bu olayla ortaya ¢ikan Rdfiza terimi, Ali 6ncesi ii¢ halifeyi kabul
etmeyen, Eb( Bekir ve Omer’i lanetlemekten vazgegmeyen ve kendilerini

terkeden ztimreler i¢in kullanilmigtir.®®

Zeydiyye ile ilgili yapilan bir arastirmaya gore, birka¢ kisinin isyandan
once Zeyd’e, Ebti Bekir ve Omer hakkindaki goriiglerini sormasinin, onun bu
ikisi hakkinda, sonraki donemlerde kaleme alinmis olan eserlerde belirtildigi
gibi, bilinen bir tavrinin olmadigina ve bu sekildeki fikirlerin, sonradan ona nis-

pet edildigine isaret etmektedir.*

Bazi rivayetlere gore Zeyd b. Ali’yi terk etmeleri {izerine, Zeyd tarafindan
“Réfiza” isminin kullanildig1 belirtilen ziimrenin, Ca’fer es-Sadik’in imametine
inanan bir topluluk oldugu nakledilir.” Bu topluluktan bazilarinin, Zeyd'in isya-
nindan once Ca’fer es-Sadik’a ugrayarak, Zeyd b. Ali'ye biat edildigini haber
vermeleri ve kendilerinin de biat edip etmemelerini sormalar: {izerine o, Zeyd'i

giizel sozlerle 6viip ona biat etmelerinin uygun oldugunu soyler. Buna ragmen,

64 fbn Kuteybe, Uyunu'l- Ahbar, 1.303; Dineveri, Ahmed b. Davud Ebu Hanife (282/895), el-Ahbaru’t-T1val, thk.
Omer Faruk et-Tabbai, Beyrut 1995, 316; Taberi, IV.193 vd, 204 -205; Ibn A’sam, VII-VIIL313-324; Eb{i'l-Ferec
el-Isfehani (356/967), Makatilu’t-Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed es-Sakr, 1946, 127 vd; Mes'tdi, Ebu’l-Hasan
Ali b. Hiseyin b. Ali (346/957), Murtcu'z-Zeheb ve Meadinu’l Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Kahire 1964-1965, 111.217-218; Bagdadi, el-Fark, 37; Ibnu’l-Esir, V.121, 242 vd.; Yusuf Huleyf,
Hayatu’s-Si'r-fi’l-Kiife ila Nihayeti’l-Karni’s-Sani li'l-Hicre, Kahire 1968, 126; Welhausen, Arap Devleti ve
Sukiitu, cev. Fikret Isiltan, Ankara 1963, 159.

65 Taber, IV.204; Eg’arl, Makalat, 1.88-89; Eb Hatim er-Réazi, 270; Bagdadi, el-Fark, 35-36; Isfera’ini, 30; Fahrettin
er-Razi, I'tikidatu Firikr'l-Miislimin ve’l-Miisrikin, nsr. A. S. Nessar, Kahire 1938, 52; Sehristani, 1.181;
Sadru’l-islam fmam Ebé Yusr Muhammed Pezdevi(493/1099), Ehl-i Siinnet Akaidi (Kitibu Usuli’d-Din),
cev. S. Golciik, Istanbul 1980, 356-357; Ibnu’l-Cevzi, 97; Makrizi, I1.351.

66 Yusuf Gokalp, Zeydiyye ve Yemende Yayilisi, (AUSBE, Yayinlanmamis Doktora Tezi) Ankara 2006, 43.

7 Nasi el-Ekber, 46; Feyyaz, 27, 73; Ali Sami Negsar, Nesetii'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-islam, Kahire 1977, I1.126.
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Zeyd'i terk ederek Ca’fer es-Sadik’a yonelen bu ziimre® ile birlikte Ca’fer es-
Sadik’a tabi olanlara, onun zamaninda Ca’feriyye isminin de kullanildig1 kayde-
dilir.®” Ca’fer es-Sadik’in kendi zamaninda “Ca’feriyye” den bagka, “Ttirabiyye”
ve “Sia’tu Ali”” olarak da isimlendirildigi nakledilir. Oyle goriiniiyor ki, Rafiza
ismi, Ca’fer es-Sadik’in kendi zamaninda ona baglilik gosteren siasi igin kullanil-
d1.” Zeyd b. Ali'den ayrilan ve “Ravafiz” olarak bilinen Kifeli grubu; Gulat,
Zeydiyye ve daha sonra Imamiyye olarak bilinenlerin disinda Sii toplulugun
dordiincti bir taifesi olarak goren ve bunlarin Muhammed b. el-Hanefiyye'yi

imam” ve “mehdi el-Muntazar” olarak kabul ettiklerini ileri stirmektedir.”2

Zeyd’in biiyiik babasi Hz. Hiiseyin gibi 6ldiiriilmesi neticesinde ona sa-
dakat yemini etmis olanlarla, biatim1 bozarak daha sonra pisman olanlar,
Zeydiyye adini aldilar ve kendilerini Rafizadan ayirdilar.”? Bu sebeple Rafiza'nin
Zeydiyye’den nes’et ettigi ileri siirtilmektedir.”* Hz. Ali taraftarlig1 biinyesinde
daha sonra yasanan boliinmede, Rafizi ve Zeydiyye olarak bilinen farklilasma ve
ayrilma, bu olaya dayandirlarak ifade edilmistir. Bununla birlikte, Zeydiyye
taraftarlari ile Imamiyye taraftarlari arasinda birbirlerine yonelttikleri bir ithamin
baslangicini, boyle bir olaya dayandirmalar ile alakali olarak boyle bir rivayet

kurgulamasiin yapilmis olmasi da muhtemeldir.
Bir degerlendirmeye gdore Rafizi terimiyle Zeydiler agisindan (Imam)
Zeyd'in terk edilmesi,” Stinniler agisindan da ilk iki halifenin reddedilmesi sek-

lindeki iki biiyiik giinahi hatirlatmasi amaglanmistir. Genellikle bu ilk kullanimi

68 Taberi, IV.204; Ibn A’sam, Ebti Muhammed Ahmed b. A’sam el-K{ifi (314/926), el- Fiituh, Beyrut, 1986,
1V.318-319.

¢ Feyyaz, 73 (Kessi, Ricdl, Bombay 1317, 165’den naklen); Figlali, imémiyye Sias1,172; Furtida, mezheplerinin
goriislerinin Ca’fer es-Sadik’tan alinmis olmas: itibariyle Ca’feriyye isimlendirmesinin yapilmis oldugu iddi-
as1 kronolojik olarak siyasi nitelemeden farkli bir fikhi yéne isaret etmektedir. Thsan {1ahi Zahir, es-Siatii ve't-
Teseyyu’ Firdkun ve’t-Tarih, Lahor 1984, 269.

70 Abdullah Feyyaz, buna ragmen Ca’fer’in siasinin “Sia’tu Ali” olarak isimlendirilmesinin varligini siirdiirdii-
glnii su rivayetle teyid eder: Rivayete gore, Said b. Yesar, Eb(i Abdullah’dan, Ca’fer es-Sadik’in “ Elhamdii-
lillah bir Miircie firkas: oldu, bir Harfiriyye firkasi oldu, bir Kaderiye firkas1 oldu, sizler T{irdbiyye ve “Sia’tu
Ali” olarak isimlendirildiniz” diye ifade ettigini isittigini sdyledi. Feyyaz, 73 (Kuleyni, Eb{i Ca’fer Muham-
med b. Ya'k{ib b. Ishak (329/940), Ravda mine’l-Kafi, tsh. Seyyid Hasim Restili Malati, Tahran 1381/, 80’den
naklen);

71 Feyyaz, 73.

72 Abdu’l-Al, 60-61.

73 Wellhausen, Siyasi Partiler, 161.

74 HGff, 62.

75 Etan Kohlberg, “Some Zaydi Views on The Companions of The Prophet”, BSOAS, XXXIX (1976) Hertford,
91-98, 97.
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ile o zamandan beri tarih kaynaklarinda da yer aldig: gibi “fanatik” Siilere Rafizi

nitelemesi kullanildig1 kabul edilmektedir.”®

Diger taraftan Zeyd b. Ali olayinda ortaya ¢ikan Rafiza adlandirmasinin,
Zeyd b. Ali'nin imametini veya Seyhayn (Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer)’in imame-
tini”” veyahut Zeyd b. Ali'nin “bagkaldir1” prensibini reddedenlere’”® veya Zeyd
b. Ali'yi onlara tevelli ettigi ve onlar1 imam olarak kabul ettigi i¢in terk edenlere
yonelik kullanildig: belirtilir.”” Bu adlandirmanin gerekgesi hususunda dort fark-

l1iddiaya yer vermek miimkiindiir.

Birinci iddiaya gore, Rafiza'nin bariz bir vasfi olarak telakki edilen husus;
“seyhayn” yani Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer’den teberri fikri ve onlar hakkinda
kotii konusmalaridir. Rdfiza’'min bu sebeple yapilan bir niteleme seklinde kulla-
nilmasi, terimin ilk ortaya ¢ikisinin bu teberri anlayis1 olduguna dair bir isaret

veya aciklama olarak goriilmektedir.

Zeyd, teberri konusunda Rafizileri reddetmis, onlarin bu goriisiinii terk
etmistir. Digerleri ise Hz. Eb{ibekir ve Hz. Omer’i redde 1srar ettiklerinden onla-
ra ravafiz ismi verildigi belirtilmektedir® Bununla birlikte, Hz. EbGibekir ve Hz.
Omer’e biat eden sahabenin goriisiinii terk ettikleri igin“Réfiza”ismi verildigi de

nakledilir.8!

Zeyd’i, onun ardindan Hz. EbGbekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 da red-
dettikleri i¢in Rafiza’nin, bu ti¢iiniin hilafetini kabul etmeyenler ve Hz. Peygam-
ber’den sonra imametin yalnizca Hz. Ali'nin hakk: oldugunu savunanlar®? oldu-

gu daileri stirtilmiistiir.

Zeyd b. Ali'nin, Ebti Bekir ve Osman’1 tasdik eden tavrini, uzaktan amcasi

olan Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye’den devraldigi belirtilir®® Yine,

76 Watt, “The Rafidites:...”, 116; S. Hiiseyin M. Cefri, Origins and Early Development of Shi’a islam, Beyrut
1976, 266.

77 Ziyauddin Rayyis, Islam’da Siyasi Diigiince Tarihi, ev. [brahim Sarmus, Istanbul 1995, 71.

78 Nevin A. Mustafa, islim Diisiincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1990, 219 (152. dipnot).

79 Eb{'l-Fazl Abbas b. Manstr Sekseki (683/1283), el-Burhan, thk. Bessam Ali Selame el-A’'m{s, Zerka/Urdiin
1996, 65.

80 Pezdevi, 356-357; Sehristani, 1.41; Sekseki, 65; Makrizi, I1.351; Ahmed Mahmud Subhi, Zeydiyye, Kahire 1984,
73.

81 Makrizi, 11.351;

82 C4biri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1997, 574.

83Josef van Ess, “Islam Kelamr'nin Baslangict”, gev. Saban Ali Diizgiin, AUIFD, C. XLI (2000), 399-423, 408.
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Zeyd’in babas1 Ali Zeynelabidin ile ilgili olarak rivayet edildigine gore, Irak’tan
gelen bir topluluk onun etrafina oturmus, Hz. Eb{ibekir ve Hz. Omer’i kotii soz-
lerle anmiglardi. Ali Zeynelabidin ise, her ikisinin de faziletlerini anlatmis, o top-
luluga “benden uzaklagimz” diyerek onlarin ehli Islam olmadiklarim belirtmis-

tir.84

Bazi miiellifler, Hz. Peygamberin kendisinden sonra Hz. Ali'yi bizzat is-
miyle halefi olarak tayin ettigi fikrinde birlesenlerin, Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer’in (Seyhayn) imametini reddetmeleri sebebiyle “Rafiza” olarak adlandiril-
diklarini ifade eder® Bu miielliflerden Es’ari’ye gore Sia; Galiye, Rafiza ve
Zeydiyye olarak ii¢ smifa ayrilmistir. Rafiza sinifim ele aldiginda, “Rafiza” ola-
rak adlandirilmay1 yukaridaki Seyhaynin imametini red tavrina baglar. Zeyd b.
Ali olaymi zikretmez. Ancak Zeydiyye sinifi kisminda “Raf1za” olarak adlandi-

rilmayi, Zeyd b. Ali'nin olayindaki rivayetle de iliskilendirir.%

Burada, sOyle bir soru akla gelmektedir: “Rafiza” isimlendirmesiyle ilgili
birbirinden ayr, iki farkli rivayet veya goriis mii ileri siirtilmektedir, yoksa ikisi
birbirinin tarihen ayni olan bir durumu mu ifade etmektedir? Zeyd b. Ali'deki
isimlendirme ile digeri arasinda, seyhaynin imametinin reddi ve teberriye gerek-
ce teskil eden Hz. Ali'nin ismen atanmishgina dair bir iddia farki vardir. Ciinkii,
Zeyd b. Ali ile iligkili “Rafiza” isimlendirmesinde, Hz. Ali'nin ismen atanmus
oldugu iddiasina dayali olarak, seyhaynin imametinin reddi ve teberri tavrina

iliskin bilgi yer almaz.

Ikisi arasindaki sz konusu farkliligin, bir anlam ifade edip etmeyecegi;
Sii diisiincede, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber tarafindan atanmis oldugu iddialarina
dair goriislere bagh olarak Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer’in imametinin reddedil-
mesinin fikir olarak ortaya ¢ikisi ve fikrin topluma mal olusu ile tarihlenebilecek
bir durumdur. Peygamberin kendisinden sonra halefi olmas: i¢in Hz. Ali'nin
tayin edilmis oldugu, onun 6nderligi ve tstiinliigiiniin kabulii, tabii olarak Hz.

Ebiibekir ve Hz. Omer’in reddine delalet etmigtir®’

8¢ Muhammed Eb{i Zehr4, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Abdulkadir Sener, Istanbul 1978, 130-131.

85 Eg’ari, Makalat, 1.89; Ibn Abd Rabbih, 11.245. Sia ile Rafiza arasmi ayiran Ibn Abd Rabbih, Rafiza hakkinda,
ehl-i ehva’dan hig kimsenin terk etmedigi Ebéi Bekir ve Omer’i terk ettikleri icin Rafiza denildigini ifade eder.

86 Eg’arl, Makalat, 1.65, 89, 137.

87Bagdadi, el-Fark, 42.
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Rafiziligin onemli bir Ozelligi olan bu teberri anlayisi, birinci asirda
Sebeiyye olarak adlandirilan ziimrenin belirgin vasfi idi. Ilk metinlerden, Harici-
Ibadi- Salim b. Zekvan tarafindan Miircie'nin fikirlerini ciiriitmek icin 70/689'li
yillarin basinda yazildig1 kabul edilen Sire’de, Sebbabe(Sebeiyye)nin Ebh Bekir
ve Hz. Omer’e yonelik bu teberri anlayisi ifade edilmektedir® Yine, Miircii Ha-
san b. Muhammed b. Hanefiyye (99/717) tarafindan, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Os-
man aleyhtar1 Sebeiyye'nin fikirlerini giiriitmek icin kaleme alinan Kitabii'l-Ircd
da Hz. Ebiibekir ve Hz. Omer hakkinda Kiife Siiliginin izlerini tasiyan isnadlar
bakimindan 6nemli kaynaklar arasinda sayilir. 73/692 yilinda ibn Ziibeyr’in is-
yanindan sonra yazilan “Kitabu’'I-Ircd” adli risdlede®® teberri anlayisi su ifadelerle

ortaya konulur:

“ ... Sayet biri bize konumumuzu ve diinya goriisiimiizii sorarsa, bizler... Imam-
larmmiz (toplumumuzun onderleri) arasinda Eb{i Bekir ve Omer’i tasdik ederiz, bunlara
itaat edilmesi gerektigini savunur ve bunlara karsi gelinmesini de kinariz Onlarm diis-
manlarmin diismanlariyiz. ...Ebé Bekir ve Omer’e sadik kalmaya gayret gosteriyoruz,

zira toplum bu ikisi hakkinda her hangi bir miicadeleye ya da tartismaya girmemistir.”*°

Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’i dogru yolda bulunan halifeler olarak kabul
etmis olan Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin bu metninin, esasen
Kufe’deki agin Siilere kars1 yazildigindan pek stiphe yok. Muhtemelen gortisleri
arasinda bu ilk halifelere dil uzatanlar Sebeiyye (es-Sabeiyye el-Miitemenniye)
olarak adlandirilmaktadir.?! Kitdbu'l-Irc@’da Rafiza teriminin kullamilmadan daha
sonraki kullanimindaki anlamina denk diisen bir egilim olarak Sebeiyye'nin zik-
redilmesi ve bu ziimrelerin 6zellikle ilk iki halife hakkindaki olumsuz fikirlerinin
varligini gdsteren mahiyette olmasi; Ik iki halifeye yénelik yapilan ithamlarin ve

Rafizi teriminin tarihlenmesini tespitte nemli ilk metinler arasindadr.

88 Sonmez Kutlu, “Salim b. Zekvan'in Sire Adl Eserindeki Miircie ile Hgili Kismin Terciimesi”, AUIFD,
XXXV (1996), 472.

8 Vedad el-Kadi, el-Keysaniyyetii fi't-Tarihi ve’l-Edeb, Beyrut 1974, 14-15; Bir bagka arastirmaya gore, muh-
temelen 75/694'lii tarihinde yazilmis oldugu ve bir cok kaynakda da ifade edildigi gibi risalenin Hasan b.
Muhammed el-Hanefiyye'ye ait oldugu kabul edilir. Genis bilgi i¢in Séonmez Kutlu, Tiirklerin islamlasmasi
Siirecinde Miircie ve Tesirleri Ankara 2000, 70-71; Sénmez Kutlu, “Ilk Miircii Metinler ve Kitabu'l-irca”,
AUIFD, XXXVII(1997), 320-324.

90 Kutlu, “Ilk Miircii Metinler ve Kitabu'l-irca”, 324-328, 326.

91 Kutly, “Ilk Miircii Metinler ve Kitabu'l-irca”, 324-328, 327.
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Hicri I. asrin son ¢eyreginden itibaren Hz. Ali’yi ilk iki halifenin de tizeri-
ne yerlestirme egiliminin®? daha sonra, Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’i kotiilleme
fikrine doniistiigiine®® dair bir siirece girildigi goriiliir. Bu siirecin devaminda
Keysani sair Kuseyyir el-Azza (105/723)'nin teberri fikirlerini de 6rnek olarak
verebiliriz: O, bir kasidesinde Hz. Ali'nin hilafetine oncelikleri sebebiyle Ebu

Bekir, Omer ve Osman’dan teberri ettigini belirtir.

Stire¢ icerisinde Hagimi taraftarlar arasinda Hz. Ali ve Ozellikle “maz-
lum” evlatlar1 i¢in duyulan agir1 sevgi, muhaliflerine kars: gittikge artan nefret
duygularini da besliyordu. ®> Bunun sonuglar: teberri seklinde ortaya ¢ikan anla-
y1s1 daha asir1 noktalara tagimistir. Diger taraftan, Peygamber’den sonra Ali'nin
hilafete daha layik oldugunu sdyleyerek hilafette belli bir ailenin hakkini sa-
vunma adina, bu hakki onlara vermeyenlerden teberri eden diisiince geliserek,

hatta onlar tekfir eden anlayis yayginlagmigtir.%

Hicri II. ylizyilin ortalarinda imametle ilgilendikleri ve bu konuda kitap
yazdiklar: bildirilen Ali b. Ismail ibn Misem et-Temmar, Hisam b. el-Hakem, Eb{i
Ca’fer Muhammed b. Ali b. NGiman el-Ehval, es-Sikal, ibn Kibbe gibi”” “Rafizi-
lik”le de iligkilendirilen bu miielliflerin imamet goriisli, imamette efdaliyet fikir-

leri Mu’tezili sahislarla olan miinazaralarda da ortaya konulmaktadir.”®

Rafizi oldugu iddia edilen sahis ve gruplara genelde nispet edilen fikirle-
re gore, Ebli Bekir ve Omer mesrii halife degildirler. Ciinkii Hz. Ali, bizzat Hz.
Peygamber tarafindan, agikca imam tayin edilmisti. Bunu Gadir Humm’da ilan
etmistir. Boyle bir tayin s6z konusuyken, ona biat etmeyen biitiin herkes kafir
olmustur. Imamlar, ancak nas ve Peygamber’in bildirmesiyle imam olur. Bu ko-
nuda Peygamber’e yakinlik esastir. Sadece takiyye durumunda imam oldugunu
sdylememesi caizdir. Imam insanlarin en faziletlisi olmast gerekir. Ali biitiin fi-

kirlerinde ve icraatlarinda haklidir. Asla hata etmemistir. Onlara gore dinin hii-

92Eb(i Hatim er-Razi, 265, 266.

93 Kutlu, Tiirklerin Islamlagmasi Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 76.

94Tbn Abd Rabbih, I1.246; Bagdadi, el-Fark, 42.

% fbnu’l-Cevzi, 97; Muhammed Cevad Mugniyye, Ehlii’l Beyt, Beyrut trz, 104.

% Genis bilgi i¢in Maria Massi Dakake, Loyalty, Love and Faith: Defining the Boundaries of the Early Shi’ite
Community, Ann Arbor, USA, 2000, 91-107.

97 Ibnu'n-Nedim, Eb{’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Ebi Ya'kub (385/995), Fihrist, tlk. Seyh Ibrahim Ramazan,
Beyrut, 1994, 216-219.

9 Osman Aydmnli, Mu’tezili imdmet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Ankara 2003, 57-59.
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kiimlerinde igtihad gecersizdir.”” Bu imamet anlayisindan kaynaklanan teberri
akidesinin tezahiirii olarak, Ebi Bekir ve Omer’in asla hi¢ imam olmadiklari,
ancak sadece gasip olduklar sonucu ¢ikar. Ayn1 zamanda sahabenin Peygambe-
rin emrini yerine getirmedigi ve bu nedenle manen kafir olduklan diistiniilmiis-
tir. Buna gore Rafizi bakis agis1, seyhaynin hareketlerini kiifiirle esdeger kabul etmistir.!% Bu
baglamda Hz. Ebiibekir’le Hz. Omer ve diger sahabe hakkinda ta'n edici sdylem

ve kanaat tagimalarina 6zgii bir yergi sifat1 olarak Rafiza terimi kullanilmigtir.1t

Mubhtelif asirlarda ¢ogunlukla Stinni ravi ve miielliflerce “Rifiza” veya
“er-Ravdfiz” isminin Siilere yonelik bir yergi ifadesi, kotiileme sifati olarak kulla-
nilmasinda'® etkili hususun, ilk iki halifenin reddedilmesi ve sahabeye kars1 s6z
konusu teberri diistinceleri oldugu goriilmektedir.’®® Siinni miiellifler tarafindan
Rafizilere reddiye mahiyetinde telif edilen ¢ok sayida eserde de bu diisiinceleri
elestirilmistir. Farkli firka mensuplarinca, Rafizilige yazilan reddiye 6rnekleri de

bunu ortaya koymaktadir.104

Muhalif kullanimda Rafiza; Seyhayn’e yani Hz. Eb(ibekir'le Hz. Omer’e
ve sahabeye ta’'n ve onlardan teberri edenlerin miisterek adi olarak'® belirlense
de, bu adlandirmanin kimler tarafindan ne zaman yapildiginin tespitine imkan

vermemektedir.

Ikinci iddiaya gore, Esmai’den yapilan nakilde Rafiza isimlendirmesinin
sebebi, Zeyd b. Ali'yi terk etmeleri olarak gosterilmistir.!® Hz. Ali'nin ve diger

imamlarin kendi sialarini ihdnet ve vefasizlikla tavsif etmeleri gibi nedenlerle

99 Eg’arl, Makalat, 1.89; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 98 (137. dipnot).

100 Dakake, 134.

101 Eb{r'l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, (319/931), Kitabu’l-Intisar ve’r-Reddu ala
Ravendiye’l-Mulhid, thk Albert N. Nader, Beyrut 1957, 105; Ibnu’k-Cevzi, 97, 106-107, 364; Makrizi, I1.351.

102 Eg’arl, Makildt, 1.88-89; EbG Hatim er-Razi, 271; Tritton, 23; Kohlberg, “Rafida”, 387; Mustafa Kami'l es-Seybi,
“Kelimetti “siatit fi'l Lugat't-Tarihi, Mecelleta Kiilliyeti't-Terbiyeti, C. III/171-195,Trablus 1972, 172; W.
Madelung, “Shiism”, ER, XIII(1987), New York, 243; Watt, “The Rafidites”, 116; Watt, “Islamic Political
Thougut” The Basic Concepts, Edinburg. 1968, 110.

103 Imam Gazali, Batiniligin igyﬁzﬁ, cev. Avni Ilhan, Ankara 1993, 22; Melhem Chokr, Islam’m Hicri ikinci
Asrmda Zmdiklik ve Zmdiklar, cev. Ayse Meral, Istanbul 2002, 201-202; Bilgi icin Tbnu’l-Cevzi, 364.

104 Mu’tezili Hayyat da “Rafizi”lerin; bes veya alt1 sahis istisnast ile, biitiin sahabeyi “inangsiz ve ¢ok tanric1”
olarak iddia ettiklerini ileri siirer. Hayyat, 12, 100, 104.

105 Gif yazar Abdullah Feyyaz’'a gore de, Ehl-i Siinnet'ten $ia’nin hasimlarmimn Réafiza isimlendirmesinin sebebi;
kaynaklarin teyid ettigi gibi, onlarin Seyhayn’in hilafetinden dolay1 kendi konumlariyla ilgili sebepler igin-
dir. Feyyaz, 74-75.

106 Cevheri, 1I1.1078.
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onlarin Rafizi olarak isimlendirildikleri de ileri siirtilmektedir.!”” Bilindigi gibi
Zeyd'i terk ettikleri icin “Rafizi” denilen bu Kifeli topluluklar, selefleri olan
Kifelilerin daha 6nce Hz. Hiiseyin’e yaptiklar1 gibi Zeyd’i 6liime terk etmisler-
di.!® Zeyd'in de; Hz. Ali’ye kars1 Harici isyan ile Rafiz1 terk edisi karsilastirdig:

nakledilir.1®?

Sii eserlerde de yer aldig: gibi, Hz. Ali, onun ¢ocuklar1 ve soyundan gelen
kigilerin hemen hepsi kendi siyasi taraftarlar tarafindan genellikle zor durumda
terk edilmislerdir. Zeyd b. Ali’de de ortaya ¢ikan terk etme olayina, bu isimlen-
dirme yapilmustir.'® Zeyd b. Ali'yi terk eden!!! Ktfeliler; Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin
ve Abdullah b. Muaviye!? gibi Hasimi taraftar1 hareketlere 6nce destek verip,
sonra yalniz birakmalar1 sebebiyle, hainlik ve vefasizlikla kinanmiglardir. Muh-
temelen bu nedenle Kiifeliler hakkinda, “Kofeli’den daha cimri; Kifeli’"den daha

hain ve vefasiz” deyimi kullanilmigtir.}13

Uciincii iddiya gore Rafiza adlandirmasy; efdal varken, mefdiiliin imame-
tinin gecerliligini benimsediginden dolay1 Zeyd b. Ali’nin veya Hz. Eblbekir ve
Hz. Omer’in imametlerinin reddedilmesinden kaynaklanir. Zeyd b. Ali'nin s6z
konusu goriise dayanarak Seyhayn’in imametlerini benimsemesi dolayisiyla
Zeyd’in imametini reddedenlere, bu nedenle Rafiza adinin verilmis oldugu ileri
sirtiliir.’* Sehristani’ye gore, Zeyd b. Ali'nin mefduliin imametini caiz goren
gorisiinii Kafe Siasi isitince, Zeyd b. Ali'nin, Seyhayn’den teberri etmedigini
anladilar ve onu, kaderiyle bas basa birakarak terk ettiler. Zeyd'i terk edenler

“Rafiza”, olarak isimlendirildi.l'5

107 Thsan [lahi Zahir, es-Siatii ve’t-Teseyyi, Lahor 1984, 270.

108 {brahim Sarigam, Emevi-Hagimi liskileri, Ankara 1997, 344-346.

109 Kohlberg, “Rafida”, 387.

110 Bazi Sii eserlerden nakiller igin Zahir, es-Siatii ve't-Teseyyti, 270; Neset Cagatay-Ibrahim Agah Cubukguy,
islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1976, 58.

11 Taberi, IV.204 —205; Mes'Gdj, [11.217-218; Huleyf, 126.

12Huleyf, 124, 125, 127.

13 bn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 1.311; Bagdadi, el-Fark, 37; Gerlof Van Vloten, Emeviler Devrinde Arab Ha-
kimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, gev. Mehmet Hatipoglu Ankara 1986. 49.

114 fpbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed (808/1406), Mukaddime, I-III, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul
1990, 1.498-500; Nevin Abdulhalik Mustafa, islam Diisiincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul
1990, 218, 219 (152. dipnot).

115 Sehristani, 181.
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Zeydiyye’nin, Hz. Ali’den onceki halifelerin imametlerini mesrQ sayan ve
ayrica sahabeden hi¢c kimseyi de tekfir etmeyen imamet anlayisindaki'e
“imametii’l-mefd@l”, Zeydiligin ana goriislerindendir ve “Rafizi”lerle ayriligin

merkezi'"” kabul edilmisgtir.

Bazi yazarlara gore Imam Zeyd, dedesi Hz. Ali’yi sahabenin en faziletlisi
olarak gordiigii halde hilafetin Hz. Eblbekir’e verilmesinin maslahat geregi oldu-
gu goriisiindeydi. Hz. Ali’nin, Islam’m ilk savaslarinda pek ¢ok mensuplarmi 6l-
diirdiigiiniin yan1 sira, sert ve siddetli olusu dolayisiyla, Kureys onu asla kabul
etmezdi. Bunun i¢in sahabe yumusak goriileni ve Kureys’in kabul edecegini segti.
O da Hz. Ebl Bekir idi. Boylece Zeyd, efdal varken mefdGliin imametinin caiz
oldugu fikrini savundu.'® Bazilari, Zeyd b. Ali'nin, “imamet el-Mefdal”iin caiz

olduguna dair goriisiinii, Vasil b. Ata’ya 6grencilik yapmasiyla ilgili goriir. !

Bu iddialara karsin Zeydiyye ile ilgili bir arastirmada da, Zeydi diisiince
igerisinde yer alan “Efdal imam varken mefduliin imametinin mesru sayilmas1”
prensibinin sekillenmesinde Zeyd b. Ali'nin etkili olmakla birlikte, 6zellikle Sii-
leyman b. Cerir ve Hasan b. Salih tarafindan savunulan bu fikrin Eb’l-Carud
Ziyad b. Miinzir ve onun ¢izgisini takip eden Yahya b. Hiiseyin tarafindan be-
nimsenmedigi belirtilir. Bu durumun s6z konusu prensibin sekillenmesinde
Zeyd b. Ali'nin etkisini tartisilir hale getirdigi ifade edilerek, Mu’tezile tarafindan
sistematik hale getirilen bu prensibin, Zeyd'in sahabe hakkindaki olumlu yakla-
simindan hareket eden kisilerce bu haliyle Zeydi diisiinceye uyarlanmaya ¢ali-

sildigy ileri siiriilmektedir.12

Dordiincti iddiya gore Rafiza nitelemesi, Zeyd b. Ali'nin “baskaldir1”
prensibini reddetmelerinden dolay1 verilmistir. Imami ve Ismaili rivayetlere gore
“Imam Zeyd”, o dénem oldugu iddia edilen “nas” ve “tayin”i benimsememis,

bagkaldiriy1 prensip edinmisti.!?? Zeyd b. Ali'nin Medine’ye gittiginde Vasil b.

116 Ahmed Mahmud Subhi, Zeydiyye, Kahire 1984, 570-571; Figlali, Cagimizda tikadi islam Mezhepleri, izmir
2004, 125-126; Nevin Mustafa, 217-219.

117 Subhi, Zeydiyye, 571; Zeydiyye'nin goriisleri konusunda genis bilgi i¢in Subhi, Zeydiyye, 15-598; Hisam b.
El-Hakem’in “imamet el-mefdiil” i savunanlara kars1 Kitdbu'r-Red ald men Kale biimameti’l-Mefdul isimli bir
kitap yazdig1 nakledilir. Ibnu'n-Nedim, 217-218.

118 Cabiri, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1997, 573.

119 fbn Haldun, 1.499-500; Nevin Mustafa, 218.

120 Gokalp, 154.

121 Nevin Mustafa, 217-219 (152. dipnot).
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Ata’ya 0grencilik yapmasina ve Mu'tezile’den etkilenerek “bagkaldir1”y1 benim-
semesine karsi ¢ikanlar, bu karsi ¢ikis sebebiyle Rafiza olarak adlandirildilar.
Bunlar, imamlar silsilesini Ali b. Hiiseyin Zeyn’el-Abidin’"den Muhammed Ba-
kir’a getirerek devam ettirenlerdi.!”? Yine Nevin Mustafa’ya gore, Zeyd b. Ali'nin
ayaklanmasi ve yaptig1 bu eylemle, imameti kardesi Muhammed Bakir ve onun
oglu Ca’fer es-Sadik’tan gasbettigi iddia edilerek kendi imameti igin biat isteme-
sine karsi ¢ikildi. Zeyd kendini savundu, bu ithami reddetti ve kardesi Muham-
med Bakar ile babast Ali b. Hiiseyin Zeyn'el-Abidin’in kendilerinin imameti igin
davette bulunmadigini, imametin “bagkaldir1” ve savastan kaganlarin degil, za-

lim imamlarla savasanlarin hakki oldugunu ileri siirdii.!?

Zeyd b. Ali, imamin kendi igin biate ¢agirarak meydana ¢ikmasinin sart
oldugu hususunda kardesi Muhammed Bakir ile miinazara eder. Muhammed
Bakir bu takdirde biate cagirarak meydana g¢ikmadigindan dolay1 babalar:
Zeyn’el-Abidin’in imam sayilmamasi icabettigini soyleyerek onu susturdugu
nakledilir.!?* Diger taraftan, Zeyd’'in katlinden sonra, Ca’fer es-Sadik amcasina
saygisini ifade ederek sadece, “Zeyd bizim en iyimizdi ve seyidimizdi” diye soy-
ledigi nakledilir.!?

Zeyd b. Ali'nin ayaklanmasinda kitaba ve siinnete baghlik, zayiflar1 sa-
vunma, “ata” (maas ve 6denek) s1 kesilenlere yeniden “ata” baglama, hak eden-
ler arasinda “fey”i adil bir sekilde boliistiirme, uzak yerlerdeki miicahidleri geri
getirme ve Peygamber siilalesini koruma esaslar: dile getiriliyordu.!?® Emevilere
kars: ytriitiilen ve iginde farkli egilimleri barindiran Kife siyasi muhalefet hare-

ketince, “Muhammed ailesinin hilafete daha layik olduklari anlayisiyla iktidara

122 Nevin Mustafa, 219, 242. “T'tizal”e girisi ve “bagkaldir’”y1 benimsemesinin, kardesi Muhammed Bakir ve
onun oglu Ca’fer es-Sadik’la ihtilafinin sebebi oldugu iddia edilir. Nevin Mustafa, 242-243.

123 Nevin Mustafa, 243.

124 fbn Haldun, 1.499.

125 Imam{ kaynaklarda yer aldig1 dnemli konumlar igin Cefrd, 266.

126 Abdulaziz Dirl, islam iktisat Tarihine Giris, ¢ev Sabri Orman, Istanbul 1991, 67; Ayni zamanda ehl-i Beyt
adina hareket eden Muhtar ve sonrasindaki $ii olmayan Haris b. Siireyc’in isyanina kadar mevalinin deste-
gini alan her harekette, sloganlastirilmis sekliyle mevalinin “zayif” ve “ezilen” durumu vurgulanarak, esitlik
saglanmasia yonelik cagrilarda bulunularak mevalinin destegi de hedeflenmistir. Dtird, Islam Iktisat Tarihine
Girig, 67; Ayrica Nevbahti, 32; Vloten, 27 vd. ; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 54, vd; Cesitli kay-
naklarda yer alan rivayetlere gore, “Rafiziler”, Hz. Ali'nin Araplarla mevali arasinda ayrim gozetmedigini
soylerken, Hz. Eb{i Bekir ve 6zellikle de Hz. Omer’in, Arap-mevali arasinda esitlikgilik karsiti davraniglarda
bulunduklarini iddia etmisler ve onlar hakkinda bu gesit rivayetlerde bulunarak Hz. Ebli Bekir ve Hz.
Omer'i elestirmiglerdir. Yakubi, Tarih, 11.183; Cahiz, Osmaniye, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Beyrut
1954, 211, 212, 216-217 vd.; Chokr, 243.
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gelmesi” seklinde formiile edilebilecek bir “parola” kullanildi. “Hagimiler” etra-
finda hilafet arayisim besleyen siyasi ve fikri argtimanlarla kitlelere verilen mesaj

bu istikametteydi.!?”

Bize ulasan ilk metinlerden olan Kumeyt b. Zeyd el-Esedi’nin (126/743-4)
“el-Hagimiyyat™ Zeyd b. Ali'nin baskaldirisi agisindan, donemin egilimlerini ilk
elden ifade eden 6nemli bir kaynaktir. Beni Hasim’i $ven ve Beni Umeyye’yi kdtiileyen
siirleri ile meshur Kumeyt, Ehl-i Beyt'in sairi olarak bilinmekteydi. Kendisine destek
isteyen Zeyd'in isyamina katilmamisti. O, “Rafizilerin” ileri stirdiigii Hz. Eb
Bekir ve Hz. Omer hakkindaki diisiinceleri sebebi ile degil, Kifelilere giivenil-
meyecegi ve isyan sirasinda destegi birakacaklar1 tahmininde bulunmas: sebe-
biyle katilmamisti. Fakat yine de bu harekete katilmamasi sebebiyle kendisini
ayiplamis ve tiziintiisiinii dile getirmisti.'?® Bir arastirmaya gore Kumeyt, Hz.
Eb{i Bekir ve Hz. Omer hakkindaki diisiincelerinde Zeyd ile ayni1 goriistedir, her
ne kadar Zeydi oldugu belirtilse de Zeydi degildir.!* Kendi doneminde kendisi-
ne “turabi” adlandirmasi yapildigini ifade eder.!® Rafizi nitelemesinin kullanl-
mast ile ilgili bilgi Hasimiyat'ta gecmez. Yalniz bu ziimreler arasinda Zeyd'in
tavrinda oldugu gibi ilk iki halife hakkinda olumlu ve olumsuz kanaatlere sahip
iki egilimin varlig1 goriilmektedir. “el-Hasimiyyat” gibi diger ilk metinlerde de
belli fikir mensuplarina yapilan “Rafiza” nitelemesine rastlanmaz.

“Rafiza” teriminin Zeyd b. Ali'nin isyani 6ncesi donemde kullanildigina

dair agik bir delil yoktur. Yukaridaki rivayetlere gore bu kavramin, her haliikar-

da hicri II. asrin ilk yarisinda kullanildig séylenebilir.

127 Zeyd'in, Ca’fer es-Sadik’in nakli ile “er-riza min Al Muhammed”e daveti ile ilgili Feyyaz, 26 (El-Vesiil,
Kitabu'l-Cihdd’dan naklen); Bu parolanin daha sonra, 126/743 yilinda Abdullah b. Muaviye hareketinde kul-
lanilmas ile ilgili EbG'l-Ferec el-Isfehani, Makatilu't-Talibiyyin, 165,167; Eb{'l-Ferec el-isfehani, Kitabu'l-
Agani, thk. A. Azbavi-A. Matar, Beyrut trz., XII.228-229; Kendi hakim oldugu bolgede bastirdig1 paralarin
iizerine yazdirildig: kaydedilen “De ki: Ben buna karsilik sizden sevgisinden bagka bir {icret istemiyorum.”
(Stira, 42/23). ayeti ile kastedilen Peygamberin yakinlar1 olarak Ehl-i Beyt'e kendisinin de dahil oldugu bir
Hasimogullar1 miicadelesi yiiriitiildiigii agiktir. Ayrica, Abbasi hareketinde de kullamildigina dair bilgi igin
Taberi, IV.321.

128 Genig bilgi icin Ibrahim Saricam,”Kumeyt b. Zeyd el-Esedi ve Hasimiyyati”, I-11”, AUIFD, XXXVI (255-296)
281-282, 290

129 Sarigam,“Kumeyt b. Zeyd el-Esedi ve Hasimiyyat1 I-II”, XXXVI (255-296) 292-293; XXXVII.201-232, 205-206,
223-224

130 fbrahim Sarigam,“Kumeyt b. Zeyd el-Esedi ve Hagimiyyati I-II7, XXXVIL.213.
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4. Rafiza Adlandirmasina Dair Imamiyye Kaynakli iddialar

Bazi Imami miielliflerin, terimin ilk ortaya ¢ikisi ile ilgili degerlendirme-
leri de dikkat cekmektedir.

”imamiyye’nin Tesekkiil Siireci” ile iliskili bir calismada, Imami kaynak-
larda en ge¢ 260/873'lii yillardan itibaren kendilerinin Rafiza olarak adlandiril-
diklarinin tespit edilebildigi belirtilir. Bu tespitlere gore, Rafiza kavrami gecmise
doniik olarak kullanilmaktadir. Ancak 6nemli bir ayrinti, bu eserlerde kullanilan
Rafiza ifadeleri miielliflerin kendilerine ait degildir, daha ziyade muhaliflerine

izafe ettikleri ifadelerde bu kavram ge¢mektedir.!s!

Terimin ortaya ¢ikis sebebi ne olursa olsun, bu sifatin kendilerine yonelik
bir yakistirma olarak ilk kullanildig1 ziimrelerin, kullanildigindan beri Rafiza
adlandirmasini kendilerine yakistirmadiklari nakledilmektedir.!®? Siilerin Rafiza
terimine genellikle kars1 ¢ikmakla kendilerini asla “Rafiziler”!3® olarak isimlen-

dirmedikleri ve bu yaftadan bir kagis gayretinin ortaya kondugu goriilmektedir.

Bazi Imami kaynaklarda gecen rivayetlerde goriildiigii gibi, muhtemelen
bu isimlendirmeyi kendilerinden uzaklastiramayacaklarinin anlasilmasi iizerine
bazi Imami miiellifler, Rafiza kullanimini kendi lehlerine cevirmeye caba goste-
rerek, kavrama mesriiyet kazandirmaya galismislardir. Muhalifleri tarafindan
Rafiza adlandirmasinin olumsuz anlamlari 1srarla vurgulanmasina karsin, bazi
Imami miielliflerin kendi konumlarini megr(i soylemlerle niteleyerek yiicelttikle-
ri, hatta uygun anlamlar yiikleyerek Rafiza kavramini aynen benimsedikleri go-

rulmektedir.

Watt, Rafiza teriminin, kisilerin kendilerince miitemadiyen kullanmadig1
bir lakap oldugunu'** belirtmesine karsin, “Imdmiyye Siasi Geleneginde “Rafizi” Teri-
mi” {izerine bir makale yazan Etan Kohlberg’e gre, bazi Imami metinlerin agik-
lamas1 bunun dogru olmadigini ortaya koyar. Bu metinlere gore, Rafiza terimini
¢ok gegmeden seref payesine geviren Imamiler, Rafiza'nin Sia karsitlar1 tarafin-

dan icat edilmis hakaret iceren bir lakap olmaktan ziyade, gercekte Allah tara-

131 Metin Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesi’'nin Tesekkiil Siireci, (AUSBE, Yaymlanmanmis Doktora
Tezi) Ankara 2004, 16. Imamiyye de ilk kullanimimna dair 6rnekler igin Bozan, 16.

132 Eb{i Hatim er-Razi, 271; Watt, “The Rafidites:...”, 117; Imam1 bir yaklagim i¢in Abdulemir es-$ami, Tarihu’l-
Firkati'z-Zeydiyye, Necefii'l Esref, 1974, 33-37.

133 Friedleander,“The heterodoxies of Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, JAOS, 29 (1908), 138 (1) dipnot.

134 Watt, “The Rafidites:...”, 119.
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findan Siilere verilen bir seref oldugunu vurgulamislar, “Rafz”in Ehl-i Beyt'in
hakkini arayan, hak gasbina itiraz eden bir tutku oldugunu belirtmislerdir.’* Bu
ismi tastyanlarca “Rafizi” terimine 6viicii bir anlam verildigine dikkat ¢eken bel-

ki de ilk mezhepler tarihi yazar1 Ebti Hatim er-Razi idi.!%

“Rafiza adlandirmasi, imémiyye icin de hakaret amach ve kiictik diistirii-
cii yaygin bir lakap haline doniismiis sekli ile muhaliflerce kullanilmistir.'¥” Buna
kars1t duyulan tepkinin farkli bir tezahiirii olarak belli bir donemde bu isimlen-
dirmenin Imami miielliflerce sahiplenilmis ve savunulmus olmas1 anlagilabilir
bir gelismedir. Esasen, firkalarin siireg igerisinde, siyasi meselelere din referansh
megruiyet kazandirma egilimi genel bir durumdur. Kendilerinin “iman” ve
“mesrtlugu”’nu, bagkalarinin da “kiifiir” ve “gayr-1 mesrlugu”nu vurgulayan
bir dini sdylem ve usliibu benimseyerek, karsitlar1 olarak gordiikleri gruplara da
ayn islupla karsilik vermislerdir. Bu baglamda, bazi Imami miiellifler, “Rafizi”
isimlendirmesini zamanla kabullendiler ve bu lakab1 kendilerine yonelik zem-
medici kullanimindan temize ¢ikarmak igin yeniden yorumladilar, merdut an-
lamindan makbul ve mesr(i anlama doniistiirme faaliyetine giristiler.!®® Nitekim
bir rivayette, bu ismi, batili ve yalan1 terk edip Hakka tabi olmalarindan dolay1

aldiklarini ifade etmislerdir.!®

Kohlberg'in tespitlerine gdre, Imamiyye Siasi kaynaklarimn elde mevcut
en eski eseri muhtemelen Eb(i Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki'nin
(274-280/887 /893) Kitabii’'l-Mehasin’idir. Bu kitabin, Kitdbu's-safve ve'n-niir ve'r-
rahme diye isimlendirilen dordiincii boliimii, besinci ve altinct imamlar olan Mu-
hammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’a atfedilen Rafizi kavramuyla ilgili baz1 agik-
lamalar icermekte ve onlarin rafizi olmay1 benimsedikleri rivayetlere yer veril-
mektedir. “Rafiza” terimine saygi anlami yiiklemeyi hedefleyen genel ifadelere
ek olarak, bu terimi farkl bir tarihsel kaliba sokma tesebbiisleri de yapilmigtir 140

“Rafiza” meselesinin ge¢mise bakan yonii, Hermes ve Ahnuh (Enos) diye de bi-

135 Chokr, 201.

136 Eb(i Hatim er-Razi, 270-271; Genis bilgi icin Kohlberg, “Imamiyye Sias1 Geleneginde “Rafizi” Terimi”, 117-
124.

137Bozan, 16.

138 fmami bir yaklagim i¢in Abdulemir es-Sami, Tarihu’l-Firkati’z-Zeydiyye, Necefii'l Esref, 1974, 33-37.

139 Eb(i Hatim er-Razi, 271; Bozan, 16 (Muhammed b. Hasan b. Ferruh Saffar (290/902), Besairu’d-Derecat el-
Kiibra fi Fedaili Al-i Muhammed, Kum 1374, 169’dan naklen).

140 Etan Kohlberg, “The Term “Rafida” in Imami Shi’i Usage”, JAOS, 99, (1979), New Heaven, 677.
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linen Idris hakkinda Imami-Sii bir agiklamada ortaya cikmaktadir. Bu izaha gore
Idris, Kabil'in soyundan gelen kafir ve zalim bir hiikiimdar olan Biwarasb’in
doneminde yasamuistir. Iste bu zorba hiikiimdari terk eden ve kendisini Idris’in

taraftarlar1 arasinda sayan kimseler “Rafiza” diye isimlendirilmiglerdir.!4!

Yine Ebt Hatim er-Razi, “Rafiza”nin, bazi imamlarina atfen naklettikleri
bir rivayeti aktarir. Bu rivayete gore, Hz. Musa'nin iimmetinde hak tiizere olan
bir topluluk vardi. Onlara “Rafiza” olarak lakap veriliyordu. Onlarin stinneti,
Restilullah’in, “Beni Israil’de olan sey benim iimmetimde vaki oldu” ifadesiyle

de belirtildigi gibi Rafiza’da ortaya gikmistir.!42

imémiyye’nin bu sekilde davranmasi olagandisi degildir. Ciinkii belli bir
inancin gecerliligini ispat etmek icin, gercegin nakledilmesi veya —-bu durumda
oldugu gibi- sahte kutsal metinlerin uygulanmas: Siinniler ve Siiler arasinda
benzer sekilde kullanilmistir. Ayrica orijinal kutsal metinde “Rafiza” kelimesinin
gectigi bir ayetin varligr tartisilmistir. Fakat bu kelime $ianin goriisiine gore,
Sia'nin veya Islam’in diismanlarinca daha sonra silinmistir. Firavun'u reddeden
bu kimseler ile Imamiyye Siasi arasindaki benzerlik ilging ayrintilara gotiiriil-
mistiir. Ornegin yukarda zikredilen $ii rivayetin bir versiyonunda Muhammed
Bakir sunu agiklamistir: “Firavun’un taraftarlarindan yetmis kisi Firavun'u terk
etti (rafedt) ve Miisd'ya gitti; Misa'nin taraftarlari arasinda kendilerinden daha
tfazla Har(in’a sevgi ve muhabbet besleyen hi¢ kimse yoktu.” Miisa’dan ziyade
HarGin’a vurgu yapilmasi bu diisiinceyi gostermektedir. Ciinkii ¢ok iyi bilinen
Imami-Sii rivayetlerden birine gdre, M{isd’ya gore Harin’'un durumu ne ise Hz.
Muhammed’e gore de Ali'nin durumu dyledir. (Ancak su kadar var ki Ali bir
peygamber degildir), hem Hartin hem de Ali halef ve vasidir.” “Rafizi taraftarli-
g1” diye isimlendirilen hususun Hartin’a baghliga vurgu yapmak suretiyle Mu-
hammed ile Ali arasindaki paralellik asikar olmaktadir.¥> Musa’ya nazaran Ha-
run’un, Peygamber’e nazaran Ali'nin pozisyonunu esitleyen meshur imami ge-
lenegin yansimasinda bu terimin kullanildig1 da goriilmektedir. Bu rivayetlere
gore “Rifiza” olarak isimlendirilenler, Sia'nin taraftarlari gibi zalimligi reddeden-

lerdir. Hz. Ali'nin taraftarlarina isim olarak verilmekle birlikte, orijinal anlamiyla

141Kohlberg, “The Term “Rafida” in Imami Shi’i Usage”, 678.
142Eb{i Hatim er-Razi, 271; Genis bilgi icin Kohlberg, “The Term “Rafida” in Imami Shi’i Usage”, 677.
143 Kohlberg, “The Term “Rafida” in Imami Shi’'i Usage”, 677-678.
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altin buzagiya tapinanlarca Har(in ve taraftarlarina yonelik “Rafiza” teriminin

kullanildig ileri stirtilmiistiir. !4

Simdiye kadar tartigilan rivayetlerde ilk “Rafiziler”, gercegi kavradikla-
rinda Firavun'u reddetmek hususunda yeterli cesareti gosteren Misirlilardir.
Fakat bagka bir rivayete gore bu adamlar Misirli degil, Firavun'un dinine girmis
(veya Misir’da dogmus) Israillilerdir. Hatalarinin farkina vardiktan sonra 6nceki
dindaslarina katildilar ve Allah’in kullarinin en samimisi olduklarini gosterdi-
ler.*> Su halde Firavun'un taraftarlari gecmisteki ve gilintimiizdeki biitiin
Rafizilerin diigmanidir. Boylece Kur’an’da zikredilen Miisa ve Hartin, Muham-
med ve Ali'nin ilk 6rnegi olduklar1 gibi, ayni1 sekilde Kur’an’da zikredilen Fira-
vun ve Haman, Siiligin en kotii diismanlariin temsilcileri olmuslardir. Bu dii-
siince, el-Mufaddal b. Omer el-Cu‘fi (180/796 sonrasi) tarafindan nakledilen isim-
siz bir eserde agik¢a ifade edilmektedir. Burada Mufaddal, Ca’fer es-Sadik’a,
imamin mehdi olarak doniisiiyle (ric’at) alakali bazi sorular yoneltir. Bir sorunun
cevabinda Ca’fer, “Mehdi ortaya ¢iktig1 zaman ahit gergeklesmis olacaktir” sek-
linde asagidaki paragrafi agiklar: “Biz, o iilkedeki giigsiizlere ihsanda bulunmak,
onlar1 diinyaya ornek sahsiyetler (eimmeten) yapmak ve iilkeye onlar1 varis kil-
mak, onlara diinya hakimiyeti vermek; Firavun'u, Haiman"1 ve onlarin ordularin
ise korktuklarina ugratmak istiyorduk.” (Kasas 28/ 5-6) Bu ayette gecen “o iilke-
de ezilenler (ellezine’s-tiiz‘ifu)” ifadesi Siaya isaret etmektedir. Firavun ve Haman
ise, Ca’fer tarafindan, Eb(i Bekr ve Omer’e nispet edilerek tefsir edilmistir. Ayni
diisiince — daha az vurgu yapilmis bir sekilde olsa da- Ali b. Ibrahim el-
Kumminin (6.307/719) tefsirinde goriilmektedir. Oyle ki burada “Firavun,
Haman ve onlarin ordulan” ifadesi “Muhammed soyunun (al-i Muhammed)
haklarmi zorla gasbedenler (ellezine asabii 4l Muhammed hakkahum)” diye tefsir
edilmistir. Bu tefsire gore bu Kur’an kissasi bir giris olarak anlasilmalidir. Ayni
sekilde Firavun, Allah’mn yardimiyla Miisa tarafindan cezalandirilincaya kadar
Israillilere kars1 sug islemistir. Ehli Beyt de haksizliga ugramis ve diismanlar
tarafindan oldirilmistiir. Fakat Mehdi'nin ric’at zamaninda bu diinyaya don-

diiglinde intikam alinacaktir. Bagka bir ifadeyle, [srailliler ve Imamiler, yani bii-

144 Kohlberg, “Rafida”, (el-Amill el-Beyadi, es-Sirat el-Miistakim ild Miistehikki’t-Takdim, Tahran 1384,
323’den naklen) 387.
145 Kohlberg, “The Term “Rafida” in Imami Shi’i Usage”, 677-678.
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tiin rafiziler, Firavun/ Eb{i Bekir ve Himan/ Omer formundaki kotilugii reddet-
tiler, zulme ve 6liime gogiis gerdiler ve boylece zafer elde ettiler, ya da gelecekte

kesin bir zafer iimit edebilirler. 146

EbGi Hatim er-Razi, M{isa seriatimin Ibranca yazilmasindan dolay1, Rafiza
seklinde bir Arapca kelimeyle muhtemelen Israillilere isaret edilmedigini belirte-
rek, Rafizanin yukarida nakledildigi gibi, Musa'nin ashabina dayandirdiklar
rivayetle ilgili iddialarinin hata oldugunu ileri siirer.'¥” Buradan Eb( Hatim er-
Razi'nin kendini ve dolayisiyla bagh bulundugu Ismaililigi Rafizi olarak miitalaa

etmedigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.!4$

Seyh Miifid, Sianin Rafiza olarak isimlenmesinin sebebi konusundaki go-
riisiinii; Imam Sadik’a nispet edilen bir hadise dayandirarak acikladi: Rivayete
gore Ebii Basir Yahya b. el-Kasim el-Esedi kendisine sikayet ettiginde Imam Sa-
dik soyle dedi: “Bizler, bir firlatilisla reddedildik, bizim ortaya ¢ikmamiz onun
i¢in bozguna ugradi, bizim ytiiregimiz onun igin 6ldii, yoneticiler bizim kamimizi
onunla helal kildi, onlarin fukahasi onun rivayet ettigi bir hadisde, onlar sunu
dediler”: Bunun tizerine Imam Sadik: “Rafizd m1?” dedi, ben de “evet” dedim.
Imam Sadik: “Hayir vallahi onlar sizleri isimlendirmediler, bilakis Allah sizleri
isimlendirdi” diye ifade etti...Imam, Eb(i Basir icin, bunu ispat etti ki,
Israilogullari firavunu terk ettiler ve Musa’y1 izlediler. “Allah Musa’ya, Tevratta
bu ismi onlara ispat ettigini vahyetti, stiphesiz ben onlara hibe ettim. Sonra Allah
bu ismi sakladi taki onunla sizi isimlendirdi, ¢linkii, Firavun, Hdiman ve onlarin
ordularimi terkettiniz ve Muhammed ve al-i Muhammed (Muhammed soyu)’e

uydunuz.....” 14

Abdullah Feyyaz’a gore, Rafiza ile ilgili sOylenilenlerden su sonuglar
¢ikmaktadir: Seyh Miifid’'in s6z konusu hadisi zikretmesindeki gayesi; hasimlar
tarafindan asagilanan”al-i Muhammed”’in dostlar1 olan $ia ile, Firavun tarafin-
dan Allah icin taatlar1 sebebiyle keder veren seylere maruz birakilan Hz. Mu-
sa’nin ashabi arasinda karsilagtirma yaparak, sikintiya katlanma ve tahammidil

etmenin benzerligini ortaya koymaktir. Sia ulemasi da Seyh Miifid gibi benzer

146 Kohlberg, “The Term “Rafida” in Imami Shi’'i Usage”, 678.

147 Ebi Hatim er-Razi, 271.

148 Bozan, 16.

149 Feyyaz, 74 (Miifid, EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'méan el-"Ukberi el-Bagdadi (413/1022-23)
el-Thtisds, Tahran 1379/, 104-105’den naklen).
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karsilagtirmalara bagvurmus, Hz. Hiiseyin’in katlini Hz. Yahyanin oldiiriilmesi-

ne tegbih etme gibi 6rnekler vermislerdir.!>

Burada ifade edilen birkag 6rnek, Imamiyye anlayisinda “Rafiza” kelime-
sinin agsagilayici kotii anlamindan 6zel ovgii ifade eden bir isme doniismesinin

keyfiyetini gostermesi bakimindan yeterlidir.

Siyasi bir hareket olarak baslayan Ali taraftarliginin, tabiatiyla Islam top-
lumunda, zamanla pek ¢ok etkilerle din referansli mesruiyet kazanma temaytil-
lerini de agiga ¢ikarmasi kaginilmazdi.' Siyasi bir adlandirmanin zamanla dini
bir karakter kazanma stirecini de gosteren bu gelismeler, etki-tepki seklinde te-
zahiir eden bir sonugtur. Rafizi tutum olarak ortaya ¢ikan tavir ve soyleme kar-
sin, muhalif tavrin Rafizi isimlendirmesine yiikledigi zemmedici anlam, karsi
tarafta dini bir seref sifatina doniistiiriilmiistiir. Rafiziligin, muhaliflerce hadis
rivayetleriyle kotiilenmesi, kars1 tarafin da kavramla seref payesi olarak dini
delillendirme yoluna gitmesi yani Rafiza isimlendirmesine dini megraiyet ka-
zandirilmaya galisilmasi, bu kavram {izerinden yapilan miicadelenin boyutlarini

da gostermektedir.

Rafiza adlandirmasinin kaynagina dair ifade ettigimiz yaygin tezlerin di-

sinda da konuya iliskin baz1 iddialar, kimi eserlerde yer almaktadir:

1. Hz. Peygamberin vefatin1 miiteakip kirk bin sahabinin, Hz. Ebtibekir’e
biat etmesi tizerine, Hz. Ali ile on yedi arkadasinin biat etmemesi ve digerlerinin
“bizi terk ettiler” manasinda Rafizi demelerinden neg’et ettigini ve bu on yedi
sahsinda digerlerine, “Eblibekir’i nasb ettiler, Peygamberin vasiyetini tanimadi-

lar” manasina gelmek iizere “Nasiblar” dediklerini'? ileri siiren iddia.

2. Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete gore, “Ahir zamanda kendilerine
Rafiza denilen bir topluluk ¢ikacak, onlar Hz. Ali'nin sias1 olmadig1 halde, onun
sias1 oldugunu iddia edeceklerdir. Bunun delili, onlarin, Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer’i kotiileyecek olmalaridir. Her nerede onlara rastlanirsa, miisrik oldukla-

rindan siddetle dldiiriilmelidirler”!>® seklinde yer verilen iddia.

150 Feyyaz, 74-75.

151 Hasan [brahim Hasan, “Aspects of Shi’ah History”, MW, XLVII/IV(1957), 271.

152 Hayati Ulkii, islam Mezhepleri Tarihi, istanbul 1980, 51, 65 (Debistant Mezihib, Diirrii Akaid’i Sityan bahsin-
den naklen).

153 Jbnu’l-Cevzi, 102.
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3. Zeydiyye disindaki diger Sianin, Ozellikle imémiyye Siasi’'nin
Zeydiyye'yi reddettigi ve bu ylizden Rafiza ve Ravafiz olarak adlandirildigini
ileri stiren'™ iddia gibi birtakim yaklasimlar yaninda baz1 goriislere de yer vere-
biliriz.!® Ancak Rafiza adlandirmasinin muhtemel kaynagina iliskin biitiin bu
tezlerden, tarihsel siirece ve Rafiziligin goriislerine uygun diisecek yaklagimin
tespit edilmesinde 6nemli bir nokta, Rafiza adlandirmasinin ilk defa hangi za-

man diliminde kullanildiginin tespiti, yani terimin tarihlendirilmesi meselesidir.

B. RAFIZA ADLANDIRMASININ iLK KULLANIMININ TA-
RIHLENDIRILMESI

Bazi kaynaklarda, ilk siyasi olaylarda Hz. Ali taraftarlar1 olarak ortaya ¢i-
kanlar igin onceleri “Ehl’il-Irak”, “St'atu Ali”,**¢ “Aleviye” (Aleviler) gibi isimlen-
dirmelerle birlikte, Hz. Peygamberin Hz. Ali'ye lakab olarak verdigi “Ebt
Turab”dan dolay1 zaman zaman “et-Turibiyye” de denildigi kaydedilmistir.’>” O
giiniin sartlarinda Beni Umeyye siasina mukabil, Emevilerden nefret ederek
Hasimogullarina meyleden ve onlarin hilafete Emevilerden daha hak sahibi ve
layik olduguna inanarak!s® dostluk ve taraftarligim yayanlar Al-i Muhammed Siast

olarak isimlendirilmislerdir.!>

154 Nevin Mustafa, 219

155 Aragtirmaya deger gordiigiimiiz bir husus da; Kafeli Revafid ile Ravafiz arasinda, kelimenin degistirilerek
kullanimmdan kaynaklanan bir iliski olup olmadigidar.

17/638 yihinda askeri amagla kurulan Kife'ye ilk yerlesenler: Adma “ehlu’l-eyyam” denilen Yermtk ve
Kadisiye savasina katilanlar, sadece Kadisiye savasinda yer almis kendilerine “ehlu’l-Kadisiyye” denilenler;
bunlarin disinda diger savaglara katilanlardan Kfife’ye gelen “Mukatile er-Revafid” olarak isimlendirilenler-
di. Bunlarm 6nemli kism1 daha sonraki dénemlerde Kfife’ye yerlesen Yemen kabilelerindendi. Ehlu’l-Eyyam
ile er-“Revafid” denilen kimseler arasinda zaman zaman ¢ekismeler yasanmakta idi. Cekismenin temelini
ekonomik esitsizlik, yani ata 6demeleri olusturmaktaydi. Hz. Osman doneminde, bu iki kesim arasindaki ge-
kismenin kendini gosterdigi, sefih bir topluluk olarak kabul edilen, bu “er-Revafid”in olusturdugu kabilele-
rin Hz Ali'nin evladi yaninda yer aldigi nakledilir. Cefri, 110-111; M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten
Hadarilige Kafe, Ankara 2001, 217, 291-292.

15 Cefri, 95; Ayrica “Statu Ehl'il-Beyt”, Si’atu Al'i-Muhammed” gibi diger kullanilan terimler ve kullanildig
anlamlar i¢in Cefri, 96-97.

157 Cahiz, Osmaniye, 19; Muberred, 1I1.1098; Taberi, 111.233; Ibn A’sam, V-VL,165; Mes'tidi, I11.102-103; Ebw/'l-
Ferec el-Isfehans, Makatilu't-Taliblyyin, 26; Eb{’l-Ferec el-isfehani, Kitabu'l-Agani, IX, 22; Saricam,
Hasimiyyat IT, XXXVIL.213; “Alevi” kullanimi ile ayrica Hiiff, 29.

158 Hasimiler adina miicadele yiiriitiilmesi ile ilgili ibn Kuteybe, Maarif, 90; Nevbahti, 35; Mes'tidi, 111.243-244;
EbGi Hatim er-Razi, 298. Eg’ari, Makalat, 1.97; Saricam, Emevi-Hasimi iliskileri, 359-360.

159 “er-Riza min Ali Muhammed” (Al'i Muhammed’den razi olunan bir sahsa) parolasiun kullanilmast ile ilgili
Taberi, IV.321; Ebi'l-Ferec el-Isfehani, Makatilu’t-Talibiyyin, 165,167; Eb{i'l-Ferec el-Isfehani, Kitabu'l-Agani,
X11.228-229.
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Emevi yOnetim ve siyaset anlayisina muhalif olan ve Hasimiler adina
miicadele eden olusumlar, sirasiyla Sebeiyye, Muhtariye, Hasebiyye, Keysaniye
gibi isimlerle adlandirilmiglardir. Bunlar, hilafet siralamasinda Hz. Ali’yi, bas-
langicta Hz. Osman’in, daha sonralar ise Hz. Ali'nin hakkini “gasb”etmekle sug-
ladiklari ilk iki halifenin de oniine gegirilmesini savunan kimselerden olusuyor-
du. Hicri 1. Asir ve akabinde “Sebei” teriminin,'®® Hicri II. asrin belli bir done-
minden itibaren de”“Rafizi” teriminin “ilk $i1” egilimler igin bir kotiileme sifati

olarak yaygin bir sekilde kullanilan nitelemeler oldugu goriilmektedir.

“Sebei” kavramu, Salim b. Zekvan'in Siresinde Hz. Osman karsitlig1 igin
kullanilirken,'®! Kitabu'l-Ircd’da, teberri fikrine sahip olan Sebeileri red mahiye-
tinde, ilk {i¢ halifenin aleyhtarligin1 da igine alan anlamda kullanilmistir.’*? Bu
donemde “Sebeiyye”, Muhammed el-Hanefiyye ve Ebu Hasim (98/716) adina
ortaya ¢ikan ve ilk {i¢ halifeyi tekfir eden kimseler i¢in kullanilan bir adlandirma
idi.!®® Muhalifler tarafindan bir kotiileme sifati olarak Muhtariyye yerine, adeta
Muhtariyye ile es anlamli olarak kullanildi.’** Baz1 miielliflerin, Keysaniyye'yi
Sebeiyye’den saymalar1 da bu sebeple olmalidir.®> Ziihri (124/742) de Ibnii'l-
Hanefiyye'nin oglu Ebl Hasim’in Sebeiyye hadislerini toplamakta oldugunu
sdylerken bu hususu teyit etmis olur. Kitabu'l-frci’da Muhtar’a bagli olan, fakat
heniiz Keysaniyye veya Muhtariyye olarak zikredilmeyen, Sebeiyye diye adlan-
dirilan topluluklara, muhtemelen Sebei unsurlarin sizmasmdan dolay1 boyle bir

isim verilmis olabilir.'¢¢

Mlgili kaynaklarda tesbit edebildigimiz kadariyla muhaliflerlerce yapilan

“Sebei” nitelemesi, bir anlamda “Sebeiyye” ismi ile nitelenen ziimrelere atfedilen

160 Minkari, Nasr b. Miizahim (212/827), Vak’atu Siffin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Beyrut, 1990, 86;
Ibn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed (230/844), et-Tabakatu’l-Kiibra, I-IX, Beyrut trz., VI1.275; Dineveri, 150;
Taberi, 11.650, IIIi 228; Mes'tadi, 111.102; Makrizi, 11.362; Wellhausen, Arab Devlet ve Sukatu, ¢ev. Fikret
Isiltan, Ankara, 1988, 238; Wellhausen, Siyasi Partiler, 12-13-14-15; Wellhausen, islam’m En Eski Tarihine
Giris, gev. Fikret Isiltan, Istanbul 1960, 119-120; Cefri, 263, 300; Hasan Ibrahim, “Aspects of Shi’ah History”,
271; Onat, Emeviler Devri $ii Hareketleri, 54-55, 60; Genis bilgi i¢in Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi ibn
Sebe Meselesi, Ankara 2005, 23-106.

161 Kutlu, “Salim b. Zekvan’in Sire Adli Eserindeki Miircie ile Hgili Kismin Tercltimesi”, 466-475.

162 Kutlu, “Ilk Miircil Metinler ve Kitabu'l-ircad”, 323-324, 326-327; Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde 113
Gelenekgiler, Ankara 2002, 36 (25. dipnot).

163 Kutlu Tirklerin 1slémla§ma51 Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 78.

164 Taberi, I11.477; Wellhausen, Siyasi Muhalefet Partileri, 147.

165 Malati, 18-19.

166 Vedad el-Kadi, Keysaniyye fi't Tarih, 127; Figlali, “Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye”, DiA, XVI(1997), 331;
Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 114.
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tikirlere 6zellikle ilk halifelerden teberriye de isaret etmektedir. Bu adlandirma,
muhtemelen siyasi bir karalama olarak o giiniin toplumunda yapildig: gibi Hz.
Ali taraftarlarindan bazi ziimreler igin bir kotiileme rumuzu olarak kullanilmig
olabilir.'” “Sebei” terimi, muhalifleri tarafindan Sii egilim icinde bulunan gali
unsurlar da kapsayan bir terim olarak aynmi kapsamda kullanilan “Réaf1zi” teri-

minden once kullanilmigtir.

“Hagebiyye” adlandirmasinin, Muhtar es-Sakafinin ordusunun biiyiik
cogunlugunu teskil eden Kife mevalisi hakkinda, ellerinde silah olarak kisa so-
palar tasidiklar: igin asagilayici bir tabir olarak kullanildig1 nakledilir.!®® Muhtar
es-Sakafi’nin 6liimiinden sonra da taraftarlari zaman zaman farkli nisbetlerle
Muhtariyye, Sebeiyye ve Keysaniyye olarak da isimlendirilmiglerdir.!® Isimlendir-
me farkliligi, bu hareketin ortaya ¢iktig1 siirecin asamalarina, biinyesinde gorii-
len unsurlardan hareketle muhaliflerinin yaptig1 nispetlerdir. Biitiin goriis ve
diisiincelerinin Muhammed b. Hanefiyye’yi temel almasiyla daha sonra tesekkiil
edecek Siiligin ilk ve farkli bir kulvar1 olan Keysaniyye'nin, baslangictaki isim-

lendirilmelerini ifade etmektedir.

167 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 72; Sebei nitelemesi ile ilgili genis bilgi icin Ibn Sa’d, VI275;
Taberi, 111.477; Malati, 18-19; Wellhausen, Siyasi Muhalefet Partileri, 147; Vedad el-Kadi, Keysaniyye fi't Ta-
rih, 127; Figlah, “Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye”, 331; Figlal; Cagimizda [tikadi Islam Mezhepleri, 286-
301; Onat, Emeviler Devri Sil Hareketleri, 114; Kutlu, Tturklerin islémla@mam Siirecinde Miircie ve Tesirleri,
78.

168 fon Kuteybe, Maarif, 267; Ibn Sa’d, V.101, V.148, V1.279; Belazuri, V.231, 242, 270,272; Taberi, 1469, 472-473;
Mes'tdi, 111.106-107; Eb{r'1-Ferec el-Isfehani, Kitabu’l-Agani, IX, 15, 17,19; Makdisi, V.133; Ibnu’l-Esir, IV.251;
Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, 1351; Mustafa Oz, “Hagebiyye”, DiA, XVI(1997), 402. Diger taraftan
Zeydiyyeden Surhab et-Taberlyye nisbetle “Surhabiyye” adini alan firkanin Hagebiyye diye de anildigmni,
bunlarin Muhtarla birlikte isyan ettiklerinde, yanlarinda sopadan bagka silah bulunmadig1 i¢in bu ismi aldik-
lar1 sdylenirse de bu dogru degildir. Zira Muhtar, Zeydiyye nin kurucusu Zeyd b. Ali'nin dogumundan &nce
vefat etmistir. Hakkinda bilgi bulunmayan Surhab et-Taberi ise Muhtemelen Hasan b. Zeyd zamaninda
Taberistan da faaliyet gosteren Surhab ile ayni sahistir. Onun mensuplarina kullandiklar: silah dolasiyla mi,
yoksa Keysaniyye akidesinden etkilendikleri igin mi Hagebiyye denildigi bilinmemektedir. Silah tagimanin
ve kullanmanin caiz olmadigina inanan baz $ii gruplarinin bogarak ve tasla dldiirdiikleri, sopa kullanmay1
tercih edenlere de Hasebiyye denildigi nakledilir. Kur’an’in mahluk oldugunu, Allah’in konugsmadigini iddia
eden Cehmiyyeden bir grup da “Hagebiyye” adiyla anilmaktadir. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1.355.

169 Bazi kaynaklarda Muhtar Keysaniyyenin reisi, Muhtariyye ile Keysaniyye de ayni kabul edilir. Nevbahti 22-
23; Kummi, 21,39; Es’ari, Makalat, 1.91; Ibn Abd Rabbih I1.249; Makdisi V.131; Muhtar’'m Keysaniyye'yi des-
teklemede oynadig1 biiyiik rol sebebiyle, Tarihgiler bu firkay1 onun adiyla isimlendirmislerdir. Halbuki bas-
kalar1 onun tabilerine “el-Muhtariyye” adini vermis ve Keysaniyye'nin bir kolu saymislardir. imam Ebi Ab-
dullah Ubeydullah b. Muhammed b. Batate’l Ekberi’l Hanbeli(387/997), el-ibaneti ani’l-Firakr'n-Naciyeti ve
Miicaneti’l Firak1’l Mezmumeti, thk. Riza b. Na’san Mu’ti, -Riyad 1988, 384-85; Bu isim Emevi hilafetinin
son zamanlarinda Sii goriislere sahip kisiler igin yaygin olarak kullanilmakla birlikte ilk zamanlarda diis-
manlar tarafindan kendilerine verilmis son derece kotiileme ismi olabilir veya Muhtar'in Keysaniyye firka-
sini1 bi¢cimlendirmesi anlayisindan ileri gelebilir. Watt, “Shi’ism under The Umayyads”, JRAS, 1960, pp. 158-
172, London, 163.
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Bazi arastirmalar, Rafiza tabirinin muhtemelen 132/750’den sonraya ka-
dar kullanilmadigini, ikinci/sekizinci yiizyilin sonunda ve tiglincii/dokuzuncu
ylzyilin tamaminda, kendilerine muhaliflerce “Rafizi” denen mubhtelif sahis ve
topluluklara rastlandigini ortaya koymaktadir. Watt’a gore, Emeviler devrinde
“Sia” tabiri, bu tabire daha sonralar verilen stimullii bir anlamda kullanilmamis-
t1. “Keysaniyye” ve “Sebeiyye” umimi bir tabir olarak kullanilmis olabilir.
Rafiza terimi ise, muhtemelen 132/750’den sonraya kadar kullanilmamist1.'”° Bazi
arastirmalarda da, “Sebeiyyenin, ayni seyin daha eski, “Rifiza nin ise daha yeni
ad1 oldugu,'”* “Rafizi” teriminin II. asrin ilk ceyreginde ilk Si1” fikirlerin miimes-
silleri i¢in kullanilan “Sebei” kavrami yerine kullanilmis oldugu belirtilmekte-

dir.172

Halife Ebti Ca’fer el-Mansur (hilafeti 136/754-158/775) zamaninda yasa-
yan Zeydi Siileyman b. Cerir (veya taraftarlarmin), Imamiyye igin “Rafizi imam-
lar1” seklinde bir nitelemede bulunmas: ve baz: fikirlerinden dolay1 onlar: sid-
detle sucglamasi,'7?“Rafizi” teriminin resmen Imamilere yonelik kullanildigy bir

zamana igaret eder.

Terimin kullanildigr muhtemel zaman dilimi 132/750 olarak esas alinirsa,
kimi kaynaklarda bu tarih 6ncesinde goriilen Rafizi veya Ravafiz gibi bazi kulla-
nimlar, ilgili konuya dair kullanilan kavramla alakali destekleyici bagka bir bilgi-
ye rastlanmadigy igin kaynaklardaki dikkatsiz kullamim Ornekleri olarak,'”* ya
rastgele veya yanlis, yani zaman kaymasi (anachronism) olarak degerlendirilebi-
lir.!”> Bu kullanimlarda, Rafizi olmakla nitelenen kisinin 6zellikle teberri gortisle-

rit7e “Rafiz1”1likle nitelenmesinde dnemli bir noktadair.

170 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 70, 196.

171 Welhausen, Siyasi Partiler, 159 (104. dipnot).

172 Kutlu, Turklerin islamlagma Strecinde Miircie ve Tesirleri, 79.

173 Nevbahti, 64-65; Kummi, 78; Sehristani, 186; Fahrettin er-Razi, el-Muhassal Efkaru’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin, Beyrut 1984, 365.

174Bozan, 14.

175 Keysaniyyenin fikirlerin, siirlerinin konusu yaparak yayan ve Hz. Ali'ye muhabbeti taassub derecesinde
oldugu ifade edilen meghur sairlerden Kuseyyir el-Azza (105/723) igin “Réaf1z1” isimlendirmesi yapildig: gibi.
Kuseyyir el-Azza'nin “Rafizi” olarak nitelenmesi ile ilgili ibn Abd Rabbih, I1.246; Bagdadi, el-Fark, 42;
Giilgin Uyar, 102 (Ahmet b. Ali b. El-Magribi Ibnii'l-Hariri, Kitibu Miintehabi’z-Zaman fi Tarihi Hulefai
ve’l-Ulemai ve’l-A’yan, thk. Abdiih Halife, I-1I, Darii Istar, Beyrut 1993, 79’dan naklen); Eb{’}-Ferec el-
Isfehani onu bazen miitedil bir Sii, bazen bir Keysani, bazen Hasebiyye’den ve bazen de teseyyf fikrinde gali
biri olarak nitelendirdi. Eb{i’l-Ferec el-Isfehani, Kitabu'l-Agani, IX, 4, 6,14 -19, 20-22.

176 Bagdadi, el-Fark, 42; 97/715 yilinda 6len Hasan b. Hasan b. Ali'nin kendi aileleri etrafinda kurgu yapanlar1
uyarmast seklinde aktarilan rivayetlerde onun “Réafizi” tabirini kullanmasiyla ilgili Bozan, 14.
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Belli bir doneme mahsus kavram ve fikrin, ilk ortaya ¢ikti$1 zamanin 6n-
cesinde varmus gibi veya biitiin zamanlarda ayn1 anlamlan igerdigi gibi zaman
kaymas: yapilarak biitiin zamanlara samil olarak degerlendirmeler yapildig:
gortiliir. Rafiza teriminin de baz1 kaynaklarda ilk siyasi olaylarin Hz. Ali yanlisi
sahsiyetleri ve Hz. Ali taraftarli1 i¢in kullanilan bir terimmis gibi kullanimlarina

rastlamaktayiz.

Rafizi teriminin gesitli anlamlarini detayli bir inceleme konusu yapan I.
Friedleander,’”” Noldeke,'”® Kohlberg'”® ve Madelung!®® gibi batili aragtirmacilar da,
“Rafiza” teriminin muhalif unsurlarca agik¢a kotii anlamh bir isimlendirme, da-
ha dogrusu asagilayic1 (a nomen odiosum) bir lakap olarak kullanildigini tespit
etmektedirler. Bununla birlikte her zaman ayni sekilde kullanilmadigr da soz

konusudur.

Rafizi terimi baslangigta muhaliflerce bir yergi ifadesi olarak kullanilma-
mis olsa bile, Sil gevrelerde Hz. Ali'nin ve Ehl-i Beyt'in hasmi veya haklarinin
gasibi gibi telakki edilen Ebéi Bekir, Omer, Osman, Ziibeyr Talha gibi ileri gelen
sahabi sahsiyetlere kars1 yaygin olarak goriilen “teberri” fikrinin, Rafiza denilen
w

ziimreler arasinda ortaya ¢iktig1 kabul edilir. Bu sebeple “Rafizi” nitelemesi 6zel-

likle sahabe diismanlig1 ifade eden bir yergi anlami1 tagimaktaydi.

SONUC

Islam tarihinde siyasi ihtilaflar ve i¢ karigikliklarin sekillendirdigi gruplar
arasindaki yafta amagl adlandirmalar, birbirleriyle siyasi ve fikri her alanda yo-
gun bir sekilde siirdiiriilen miicadelenin tezahiirleridir. Birbirlerine, “Rafiza”
orneginde oldugu gibi, tepkisel ve kars1 koyus tarzinda adlandirmalarda da bu-
lunmuslardir. “Rafiza, Rafizi veya Revafiz” adlandirmasi miistakil bir firka ismi
cagristirmasina ragmen, farkli isimlerle de anilan ziimrelerin miisterek ad1 olarak
kullanilmistir. Belli donemlerde “$ii nitelikli” kisi ve gruplar bir sekilde Rafizilik-

le iligkilendirilmistir.

177 Friedleander, “The Heterodoxies of Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, JAOS, 29 (1908), ss.137-159, 137.

178 Noldeke, “Zur Ausbreitung des Schiitismus”, Der Islam, XIII (1923), 70-81, 74.

179 Kohlberg, “The Term ”Rafida” in Imami Shi’'i Usage”, 677-678; Kohlberg, “Imamiyye Siasi Geleneginde
“Rafizi” Terimi”, 117, 124.

180 Madelung, “Shiism...”, XII/8322.
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Isimlendirme muhalif kaynaklidir, kullanilan tarafi mahkum eden bir an-
lamda kullanilmistir ve isimlendirmeye muhatab cevreler benimsememistir. Bu-
na ragmen “Rafiza” adlandirmasmin yaygin ve siirekliligi olan bir kullanim ol-

dugu anlasilmaktadir.

Kavramin ilk kullanimina iliskin farkli goriislere gore, isimlendirmede
etkili olan husus, isimlendirmeye muhatap olanlarin kelime anlamina uygun bir
tavir ve goriis ortaya koymalaridir. “Rafiza” adlandirmasinda, zamana uygun
olarak muhtevasinin degisebildigi goriilmektedir. Esasen siyasi bir tavn ifade
eden “Rafiza terimiyle ilgili olarak, taraflar kendi siyasi goriislerine mesraiyet
kazandirmak i¢in dini kaynakli argiiman ve delil kullanma yoluna da gitmisler-
dir. Muarizlarinca yergi niteliginde, kendilerine yonelik kullanilanlarca genellik-
le reddedilmekle birlikte baz1 mensuplarinca seref sifati kabul edilen adlandir-
ma, farkli anlamlar ytiklenerek kullanilmistir. Kavrama dini refaranslara atifta
bulunularak, itikadi bir mahiyet, menfi veya miispet bir dini hiiviyet de verilmis-
tir. Bu zit anlamlarda bir tavsif bi¢imi olan “Réafizi” isimlendirmesi {izerinden
yuriitillen miicadelenin, kavrama belirsizlik kazandirdig1 ve bir “isimlendirme

problemi”ne doniistiirdiigii de goriilmektedir.

Islam tarihinde “Réfiza” teriminin ilk kez ne zaman kullanildiginin tespiti
hususunda da farkli goriislerle karsilasmaktayiz. Terimin ilk kullanimi husu-
sunda ileri siiriilen iddialar gercevesinde, Rafizilikle iligkili sahis ve hareketler-
den, onlara nispet edilen fikirlerden hareketle bir rafiza tanimi ortaya koyabil-
mek de kolay gozitkmemektedir. Ancak genel bir tanim yerine, Rafiza niteleme-
sini kullananlar, muhataplar ve donemine gore degisen 6zelliklerde bir kavram

olarak tespitler yapilabilir.

Rafiza isimlendirmesinin kokenine iliskin bir¢ok farkli goriis ileri siirtil-
mesi, belli donemlerde Rafiza kavraminin 6n plana ¢iktigina, toplumda derin
izler biraktigina, kavram {iizerinde yogun tartisma ve yorumlarin yapildigina
isaret ediyor. Rafiza kavraminin ilk kullantmin1 Zeyd b. Ali'nin meshur nitele-
mesi olarak kabul edenlerin de, bu zamandan ¢ok daha 6nceki donemin sahsiyet
ve hareketlerine de tegmil ederek kullanmasi geligkili bir durumdur. Muhteme-
len bu kullanim, sonraki donemin bazi egilimlerinin gegmis dénemdeki temsilci-

leri, mensuplar1 olarak goriilmelerinden kaynaklanmaktadir. Baz1 kaynaklarda
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“Rafiza” adlandirmasi, terimin ilk ortaya ¢ikist kabul edilen ihtilaflara gore degi-
sen tarzda geriye gotiiriilerek baz1 kisi ve topluluklara yonelik kullanilmas: ya-
ninda, farkli isimlendirmelerle karismis sekilde kullanilmasi; “Réfiza” isimlen-
dirmesinin ilk kullanimina dair rivayetlerin, sonraki doneme ait tartismalarda
sekillenmis veya etkilenmis olmasina gore kullanilmas: gibi hususlar da, Rafiza

meselesine iligkin sorunlardan bir kismidir.

Islam tarihinde “Réfiza” adlandirmasiyla neyin kastedildigi, ilk kez ne
zaman, ne anlamda kullanildiginin tarihlendirilmesi, “Rdfiza” isimlendirmesinin
ilk anlam gergevesi, bu ismin verilme gerekgeleri, adlandirmanin sahibi, delalet
ettigi sahislar ve topluluklariyla tarihi gercekliginin tespiti konusunun kolay ay-
dinlatilabilecek bir mahiyette olmamasi; daha sonraki siirece ait sorunlu duru-

mun Onemli bir sebebidir.
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Popular Islam in Modern Turkey: A Typological Approach

Mustafa Arslan”

Turkish people that have religious diversity in history have a multiple
dimensional religious life today too. Scientific studies about actual religious life
in Turkey emphasize different religiousness manners.'®! Among these, popular
religiousness continues to exist prevalently among Turkish people. Therefore,
popular religiousness is an important case to understand religious life of Turkish

people.

In most of the social scientific literature, the term “popular religion” is
used to refer to collection of non-institutional, common beliefs and rites and
sacred products among people. Despite its name, it is not a religion in the normal
sense of a religion. Instead it is fusion of a variety of traditional, pagan and
superstitious beliefs with concepts and beliefs drawn from mainstream religion.
The notion of popular religion has to do with the discovery of archaic forms. It is
at this level meaning of popular religion forms a continuum with both primitive
religions and peasant and folk cultures in all parts of the world. But popular
religious beliefs and practices exist into the mainstream religions too (e.g. Islam,
Buddhism, Christianity etc.). Universal or institutional religions have differences
and alterations as other great social institutions. Normative religious beliefs and
practices that are determined by religious scholars have taken shape or become
defined according to comprehension and intelligence of the masses (Long, 1987:
443).

*Dog. Dr. Inonii Universitesi Hahiyat Fakdiltesi,
181 cf, Arslan, 2003; Ocak, 1999; Mardin, 1993.
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Popular religion has characteristics of the popular culture that get rid of
deficiencies by religious-mythological elements coming from different resources
or origins, for private purposes at that moment. For some people, especially for
folk people, to find a solution their troubles, distresses and depressions is very
important. Popular religious beliefs and practices occur especially in these
conditions. In this meaning popular religion has the pragmatic and syncretic

characteristic.

Popular religion is the fact that has varieties and dimensions in its
structure. Scientific and scholarly studies by anthropology, history of religions
and sociology of knowledge about meaning of popular culture and religion
indicate that popular religious forms have very different meanings and
diversities. Long (1987) examining the studies about popular religion indicates
these meanings under seven items. According to him, firstly popular religion is
identical with the organic form a society. In this sense, popular religion is closely
related to the meaning of primitive and folk religion. Secondly, popular religion
exists as the religion of the laity in a religious community in contrast to that of
the clergy. Thirdly, popular religion signifies the pervasive beliefs, rituals and
values of a society. Fourthly, popular religion exists as an amalgam of esoteric
beliefs and practices differing from the common or civil religion, but usually
located in the lower strata of a society. Fifthly, popular religion appears as the
religion of a subclass or minority group in a culture. Sixthly, popular religion
shows oneself as the religion of the masses in opposition to the religion of the
sophisticated, discriminating and learned within a society. Lastly, popular
religion appears as the creation of an ideology of religion by the elite levels of a

society. So it seems, popular religion occurs in the different forms.

This condition applies equally to Islam. In Muslim societies, there is a po-
pular tradition, as well as a learned-official tradition. This popular tradition
consists of social values, ideas and customs, which has different manners and
become different according to the time and place. The religious way of living
contains whole religious manners and forms, more or less related to Islam.
Besides, it contains widely different beliefs and practices come from times before
Islam, local customs and beliefs, religious beliefs and practices that was

prohibited or wasn’t prohibited clearly, popular Islamic movements too
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(Waardenburg, 1979: 362). This manner in Muslim societies possess mainly mass,
in proportion to official or normative religiousness manner. Popular Islam exists
without to reject normative Islamic principles but separately from normative

Islam.

Consequently, to talk about popular religion in Muslim societies require
discussing this issue in a wider frame. Firstly, popular religiousness manner in
Muslim societies consists of beliefs and practices belonging to ancient cultures
and some local practices. In this meaning popular religion performs different
functions in individual and social life. Secondly popular religion states the
interpretation of Islamic principles, according to comprehension of the masses.
Many of popular religious manners are a concrete (social, political, medical etc.)
using of private components of different symbols and meanings that is accepted
as Islamic. In this context popular religion means a kind of living Islam
(Waardenburg, 1979: 350, 370). Eventually, researchers about popular religion in
Muslim societies should take care of this complexity and existence of different

forms and manners.

There is an important place of popular religion in Turkish life too.
According Babinger, most important matter about Anatolia’s religious history is
“Anatolia popular religion” (Babinger & Kopriilii, 1996). Because in first periods,
among nomad components and villagers and middle and sub stratums, even
sometimes among upper layers, Turkish Islam in Anatolia is “a kind of popular
religiousness”. This kind of religiousness separates from “learned” and “official”

madrasa Islam (Giinay & Gilingor, 1998).

In Anatolia, popular Islam had existed both heterodox and orthodox
forms. The first reveals as an oral cultural element. In Anatolia this group was
represented by Kalenderilik, Bektasilik (the Bektashi order) and Alevilik (the
Alaouite sect) beginning from XVI. Century. In the second are important ancient
traditional cultural elements too, beside official principles of Sunni Islam (Giinay,
1999; Ocak, 1999).

In Turkish popular Islam exists “change” as well as "continuity”. We can
study these changes by processes. To explain the change in a society is used

different scientific methods, as indexical, typological and evolutionary
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approaches. But according Geertz, they describe the results of change, not the
mechanisms of it. Consequently “to do this is to raise questions, not to answer
them. What we want to know is, by what mechanisms and from what causes
these extraordinary transformations have taken place. And for this we need to
train our primary attention neither on indices, stages, traits, nor trends, but on
processes, on the way in which things stop being what they are and become

instead something else” (Geertz, 1968).

According this, when we look at the Turkish society we can observe some
processes that cause new beginnings. These are processes, which end old order
in country, and influence on classic culture fundamentally, and consequently
help to observe changes between old and new period. In this meaning, we can

determine three important processes in Turkish society. These,

(i) Modernization politics that was adopted an official manner by Tanzi-
mat (Tanzimat-1 Hayriye, the political reforms made in the Ottoman state in 1839),

and continue to this time;
(ii) The establishment of an active nation state;

(iii) Religious reform movements, which develop by education, literacy

and increasing the communication and enlightenment minded ideas.

These three processes that have influence on Turkish society affect
religious-popular cultural structure too. In classic period, “religious endowments
and taxes, learning and bureaucracy, law and state legitimacy were powerful
elements in the position of a religious establishment. Religion appeared as the
cultural-legal framework of the social order, enforced by the political and
military powers of the state. The ‘ulema played a fundamental part in many
dimensions of the empire and were essential to its maintenance in its traditional,
that is to say pre-capitalist and pre-European—domination, forms. Yet this very
centrality and dependence on the ruling dynasty for office and privilege might
make them very vulnerable in the event of any major shift in nature of the

political and economic system. And such a shift was occurring” (Gilsenan, 1993).

In Turkish modernization process, ruling class (Saray) put a secularisation

plan into practice as be impressed by Europe. According them, tradition means
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backwardness. Therefore ruling class wanted to remove (following Gilsenan) the
“irrational” barrier to progress. No longer the ‘ulema were allowed to become
popular. Consequently, it was diminished the autonomy of the ‘ulema. This
means diminishing of the ‘ulema’s etfect on people. Thus, religious symbolism
was abandoned to the crowd of people that is to say, that oppose the ruling

class’s reforms.

So, balance location between “official and popular” religious manners
slidin popular religion’s favour in Turkish society. In other words, with
Ottoman-Turkish modernization politics, it became narrow structural and central
location of ilmiye class that is to say, one of three bases of Ottoman social
structure (ilmiye-kalemiye-askeriye) and it expanded influence and weight area of
popular Islam. In conclusion of this politics, diversity between “folk or popular
culture” and “high culture” became deeper. So, sociological base of popular
Islam got stronger and expanded its influence area too. We can call this condition

as a “peripheralization process of religion”.

With modernization mass media, increasing in education etc.
circumstances expanded influence area of popular Islam. So, popular Islam
reached the level to able to influence on high culture (havas). To definite this
condition as a getting strong of popular religion is a mistake, but in popular
religious culture that exists outside madrasa, we can say that an animation

completely exists (see. Tiirkone, 1996).

In the Republic period, it was passed to nation-state and modernization
and secularisation politics was developed any more. In this period, popular
culture was put to “national purification” (Zubaida, 1994). According this, popu-
lar culture must be register again as a part of national inheritance and new
national identity. For this aim, components of high culture, for instance law,
politics, history, literature etc. beside popular elements of everyday life, for
instance language, dress, music, oral literature, folk beliefs and practices etc. was
purified too. Popular religious elements like the tradition of pilgrimage (ziyaret),
the way of clothing, mastic life, religious hierarchical structure of traditional
society (for example, seyh-miirit, iistat-talebe) —all of them is very important in

everyday life of traditional society- was fundamentally put to purify from above.
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However popular religious culture continues the existence. Because, even under
modernity, a necessary part of popular culture always exist as “a opened door to

the conscious” (de Oliveira, 1994).

Though some changes under secularisation process, popular religion
protects its social place. Thus, popular religion continues its existence and
dominance in religious institutions and sub stratums of society. Concurrently
popular religion functions as a civil area for religious in periods of pressure on

official religion.

A Typological Approach on Turkish Popular
Religiousness

In studies of the sociology of religion, to characterize and classify the
subject around similar qualities, it is important to do typologies. According to
Max Weber, first job of sociology is to understand the “typical” (Weber, 1947).
Although his typology has some private characteristics, the typological method

is used in many social studies, because of some useful aspects.!2

Within changing and differencing social structure, popular religion shows
itself in different forms and manners. When we glance at these forms and
manners, we see it within diversity, from negative to positive pole. Although
popular religiousness is a type within general religiousness, it contains a syncretic

characteristic and this diversity and complexity enable to determination some

typological variety.

1. Turkish Popular Islam in Point of Its Structural Elements

Because the popular religion contains different, even opposite elements,
Turkish popular religion have same characteristics too. For example, in this
religiousness manner there are Muslim principles, which are determined in the
Koran and the Sunna, as well as sufistic elements, beliefs of ancient Turkish

religion (shamanism) or beliefs from other foreign cultures and civilizations. All

182 See for some studies using the typological method to understand the different aspects of actual Turkish
religious life: Giinay, 1999b; Taplamacioglu, 1962; Glinay ve digerleri, 1996; Celik, 2001.
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of these different elements continue their existences in a way joining together.
Today in Turkish society, joining together different structural elements of

Turkish popular religion can assign as below.

a. Official-normative Religious Elements: In this category there are
official- learned religious elements have textual features and determined by
religious scholars and educated men. There is an interaction theoretical
consideration of the religious scholars and the practical activities in Muslim
societies. Popular Islam appears as a kind of practiced Islam among people. Here
religiousness means formalism, ritualism, keeping away from deep theological
issues. People attach importance formal elements of worships, rituals. To take
care of these is more important than subjects about theology and ethics. For
religious people, religion is very important but when they live religious life
formalism and utilitarianism get ahead generally. For example, considering some
behaviour and forms in rituals, visiting tombs for different aims and making a

wish, amulets, reading religious texts for healing etc.

Some popular beliefs and practices arise from Muslim principles. For
examples, the cult of Hidrellez and the phenomenon of pilgrimage the tombs (zi-
yaret) are very prevalent among Turkish people (Arslan, 2004). It is clear that
there are Islamic and other folkloric elements in these facts. The personages of
Hizir and Ilyas taking part in Hidrellez cult take part in the Koran and the Sunna.
This gives to the Hidrellez cult an Islamic quality. Because of the hadiths about
pilgrimage the graves and belief in keramet (God-given power of working
miracles), the ritual of pilgrimage the tombs (ziyaret) became more widespread

among people. It can be said that popular Islam has some orthodox foundations.

Popular religion is not a religion terminologically, despite its name.
Because, it deprived of usual characteristics of a religion as faith, prayer studied
by community and rituals, religious scholar. On the contrary it is a fusion of a
variety of traditional, pagan and superstitious belief with concepts and beliefs
drawn from mainstream religion. Besides, some popular religious forms occur as
a result of understanding of common people the beliefs and principles of
mainstream religion. So, popular religion appears as a fusion of mainstream

religious beliefs and concepts with cultural and traditional beliefs.



78

b. Sufistic elements: Into the popular religious structure, sufistic
elements appear any more. Popular religion among Muslims is related to the
history of Sufism very closely (Gibb, 1955). Sufism is very popular among
Turkish society. This type of Turkish popular religion can appear concepts as
dede, baba, veli, evliya, eren, ermis, sofi, seyh, seyyid etc. These are very important
among people. Common people attribute to these concepts mystic and
mythological meanings. Popular tombs of evliya among people and their

mythological stories (keramet) are fed Sufism.

First reason of prevalent existence of Sufism in Turkish popular religion is
mystic characteristic of ancient Turkish religion. This attribute of ancient Turkish
religion had continued by means of Sufism and tariqats among people.
“Tariqats”, and especially “folk Sufism” are very effective in formation of
religious beliefs and practices of mass. Thus, popular religiousness among
Turkish people is related to the Sufism very closely. Sufism and dervish orders
(tarikat) function both source feeding popular beliefs and practices and

institution maintaining them.

c¢. The Elements of Ancient Turkish Beliefs: The effects of ancient
Turkish religion on current belief and attitudes of Turkish people are very
important. The primary beliefs have diagnostic important on attitudes of
humans. Manifestations of sacred have a variable morphology during history.
But beyond this variable, “archetypical” basis is unchangeable never (Eliade,
2003). Thus, some ancient beliefs and practices concerning a nation continue their

existences and effects.

Today many popular religious beliefs and practices among Turkish
society are related to ancient Turkish mystic beliefs. Ancient Turkish religion has
a mystic attribute and these mystic attributes (For example, mystic elements
coming from Shamanism) become popular among Turkish people today. These
beliefs form some of popular religious beliefs. The beliefs like tying rag to tree
and tombs to vow, the tradition of puerperal fever (albasti), dede-veli cult are
remnants from Shamanism (inan, 1991; Giingor, 1997). The motifs of famous veli

among people exist in ancient shaman rumours too (Giingor, 1997).
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As well as Shamanism, many beliefs and practices of ancient Turkish
religion continue their effects today. These can be collected in “a certain system
of cults”. These cults, in spite of Islam or with It, influence Turkish people today.
These cults can be arranged as Gok-Tanr: cult, ancestors’ cult, healing cults,
nature cults (consist of “sky, place-water / yer-su, mountain, forest-tree, stone-
rock and fire” cults). These cults contain many different beliefs in it.
Cosmological, cosmogonical and eschatological beliefs exist too. These primary
beliefs and practices continue their existences in different forms and manners

today.

d. The Elements of Other Cultures: One of the effective elements in
Turkish popular beliefs and practices are the inheritances of other cultures
(neighbour or remote). These are the beliefs belonging to ancient civilizations
(Babylon, Assyria, Hittite etc.) living in Anatolia and Mesopotamia in history and
disappearing later. Besides, the beliefs belonging to Christianity and other
religions play a part in formation of folk and popular beliefs of Anatolia people,
and these beliefs continue their existence among people more or less. For
example, the going on the pilgrimage of tombs of Christian saints by Muslims, or
accepting these saints as a Muslim veli. To wish children, some Muslims present
the toy baby to tombs. This was a practice used to old Christian saints. The hidrel-
lez cult with Islamic motif contains the traces of the Mesopotamia pagan beliefs
too. In hidrellez ceremonies people make a wish by using the drawings or models
of house, baby, automobile etc. When visiting the tombs, people put some foods
and drinks (water, milks etc.) and eat and drink them later for healing. We can
see here an animist practice easily. The beliefs as “becoming aydas” of the
children and to melt lead and pour it into cold water over the head of a sick
person in order to break an evil spell are beliefs coming from ancient cultures

and civilizations.

e. The Magical Elements. There is a relation between religion and magic
always. Especially, the effect of magic goes to the fore in popular religion any
more. Magic, spell, enchantment, prophecy is practised by divine, cinci hoca
(soothsayer who invokes jinn), writer of charms, fortune-teller, iifiiriikcii (quack
who claims to cure by breathing), kocakar: (old woman) among people. These are

in demand some people. Writing charm, fortune-telling, reading and breathing
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to person, water or object, magical practices, calling the jinn, spiting on wounds
etc., all of these appear as common magical elements of Turkish popular religion.

Religious texts, verses of the Koran and Hadiths are used for magic too.

f. Legendary, Mythical Elements: Religious mythologies are very
common elements. Many mythological rumours and tales about evliya (saints)
are told or wrote. It is told their keramet (the God-given power of working
miracles). Many tombs of evliya and sahabe (the companions of the Prophet
Muhammad) exist in every place of Anatolia. Mythological rumours, tales and
keramets of these ashdib are told frequently, despite against history. There are

common mythological rumours and tales about persons as gazi, ermis, dervis.

Besides, In Anatolia another religious mythological character is Hizir. His
place in the Book and tradition is indefinite. Hizir is savior, merciful and
distributor of bereket. He helps persons with problem, difficulty and into danger.
In Anatolia is believed that Hizir is a mythological person helping people in their
difficult conditions, coming homes in certain (hidrellez) or uncertain days and
nights. Likewise, expressions like “Hizir came, Hizir stop oft” are used commonly

among people.

2. Typology of Turkish Popular Religion in Point of Formation

a. Individual Elements: These are types of popular religiousness forming
because of individual and psychological needs generally. People have different
problems or needs sometimes. Because of individual feelings and needs like
difficulty of realization the desires, anxieties against illness, trouble and
disasters, fear instinct, distrustfulness, worldly ease and happiness etc., people
go towards popular religious beliefs and practices. This feelings and needs direct
people to vow and to make an offering, visiting the tombs, attaching amulet,

application to cinci or mediums, etc.

b. Social Elements: The people sometimes direct to popular religious
beliefs and practices by effect of other people. The traditional habits, cares of
many people to these beliefs attract people. Thus, people are accustomed to these

beliefs and practices. In this way people accept straightness of these beliefs.
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Some popular beliefs and practices, especially among traditional women,
cause to go out from house. Thus, these beliefs and practices function as a
socialisation means for women. For example, women practice some popular
beliefs as a group or festival. They go to the tombs, read mevlid (poem by Siiley-
man Celebi celebrating the birth of the Prophet Muhammad) etc. as a group. So,
traditional women living in their houses can go outside without permission from
their husbands generally. The environments of many tombs are suitable for
picnic, and people both visit tombs and have a picnic as a group. We can see this
condition in Hidrellez celebrations. Hidrellez is celebrated like a festival as a
whole, many people take part in celebrations as heterogeneous, both man and
woman. In this celebrates, engaged (to be married) youths can come together, the
single youths is introduced to each other. Even, in many places of Anatolia, in
marriage ceremonies bride and bridegroom get the tombs visit. All of these set

an example the types of social character.

3. Typology of Turkish Popular Religion in Point of Its Closeness
Official-Normative Religion

a. The Contrary Types to Official - Normative Religion: These are
popular beliefs and practices not agreeing with normative religious principles,
even against to it. For example, magical practices, attaching amulet, visiting
tombs for different aims and making a wish there, application to cinci or
mediums, the tying cloths and rags to tombs and bushes, drinking the blood of
sacrificial animal for leaving drink (Enginer, 1997), the firing incense (buhur) for
coming back the ancestor souls, etc. All of them are agreeing with normative
Islamic principles never. These elements of Turkish popular religion, coming
from different cultures and religions, continue existences to be used for diverse

aims.

b. The Close Types to Official-Normative Religion: These are not
contrary to general normative Islamic principles “directly”. These types appear
as popular interpretations among people. When performed the religious
responsibilities, among public the formation of religious life appear as
formalism, ritualism and attaching importance to some symbols. Beside the

formalism and ritualism, enthusiastic elements are very important. Thus, beliefs
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and practices increasing religious excitement get ahead mainly. For example,
zikir and ilahi’s meetings, mevlid and hatim (reading of the Koran from beginning
to end) rituals, the congratulating kandil (one of five Islamic holy nights when the

minarets are illuminated) nights.

4. Typology of Turkish Popular Religion in Point of History

a. Traditional Types: Traditional beliefs are more common. Popular
beliefs have “continuity” and challenge historical and religious processes. Many
popular beliefs among people have traditional characteristics. Beliefs coming
from ancient Turkish religion and other pagan or high religions and Sufism have
very common among Turkish people today. Folk and popular beliefs are not
national. They are prevalent in many cultures and religions and continue their
existences along whole times. Popular religion is traditional and historical

fundamentally.

b. Modern Types: Owing to the effects of urbanization, migration and
seeking identity, popular religion becomes different. In the process of
modernization, some forms of solidarity begin to be demolished. Thus, for
example, folk tarigats (Sufi path) as a traditional popular religious foundation
altered. Tarigats function as mystic, pedagogic in traditional times have had new
functions and roles in public area. Today tarigats function as economic and

political mainly in comparison with traditional times.

Today traditional popular beliefs acquire some modern characteristics.
Beside, new popular trends combining old beliefs with modern methods have
occurred. For example, trends like spiritualism, astrology and professions like
medium occur under new styles and discourses and are followed by some
people desirously. Today these popular and paranormal beliefs take part in mass
media mainly. However having been condemned traditional types like cinci,
magician, witch etc.,, modern types like medium, fortune-teller, astrologer are
tolerated, even continue their activities by giving the state their taxes freely. But
these occupations are ways of expressing or repetition of old traditional types
under new manners and discourses. In modern times some new cults make an
effort to find supporters by combining esoterism and occultism by individualism

in a religious discourse. Modern cults like “scientology” can find a lot of
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followers by means of Internet and mass media and by combining old religious
or spiritualist concepts with new scientific developments. Consequently, in a
parallel manner to social tendency popular beliefs and practices can show oneself

under new discourses and manners and they are in demand by people.

5. Typology of Turkish Popular Religion in Point of Social
Surrounding

a. The country Type: It is popular religiousness type in life of rural
environment. In the village and town life dependent to nature is more important.
Folk beliefs occupy a important place. We can see different ways like the
celebrations of rites de passage; communal celebrations of the sequence of the
seasons of nature, and of the weeks, months and years; the venerations of dead,
leading also to the saint-veneration; vulgar forms of some Islamic rituals,
religious-musical performances, vulgar forms of dhikr (mentioning the name of

Allah), forms of magical action; ways of life in religious groups (tarigats etc.) in
this type.

The pilgrimage to tombs is popular fairly. Generally, in every village and
town or in their surroundings exist the diverse tombs of evliya. By means of these
tombs, these locations attract other people in their surroundings. For a certain
number of sicknesses it can be go to the definite tombs, which become famous at
some villages and towns. The collected prayer of rain is done in definite seasons
periodically. In these places “the traditional” is within “the religious”. In this
religious type, popular beliefs and practices of “rite de passage” as “birth,

marriage and death” are more evident and rich.

b. The City Type: In this type the different religiousness manners are one
within the other. With the religiousness of people immigrating to city the
religiousness of people of city are side by side. The city contains very different
religiousness manners. Because of industrialization and modernization, the
individuality and free from communality are formed. Nevertheless popular
religiousness continues its existence in the city differently. In rural communities
folk and popular beliefs have more intensive, homogeneous and natural forms.
On the contrary this, popular beliefs in city are more diversity. There are both

popular beliefs of settlers, suburbs, sub and middle stratums, and popular beliefs
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of upper layers, educated, literate peoples in the city, which have differences.
This diversity causes to relations and interactions between different beliefs and
practices among people in cities. This condition brings about some shared and
similar forms, beside differences. For example, the celebrations of rite de passage,
the celebrations of Hidrellez and celebrations of sacred days and nights, visiting
the tombs, forms of religious behaviour that arise in response to unforeseen

events, troubles and crises.

The settlers coming to city have more refined and more open outside
beliefs according to the former conditions. For example, interactions between
Alevis and Sunnis in city causes to changing and softening of the former beliefs
and attitudes. In rural places each Alevi and Sunni visits their tombs separately.
But for example Alevis living in the city have begun visiting Sunnis’ tombs too.
Besides, Alevis who sacrifice in their tombs merely in rural areas sacrifice in
Sunnis’ tombs with urbanization process. This condition can be seen in the
celebrations of Hidrellez. In the city the celebrations of Hidrellez is made Alevis
and Sunnis all together. The people of different groups celebrate the Hidrellez in
the shared places.

Consequently, popular religiousness as a manner of religiousness in
religious life of Anatolia people have very different and diversity, very
dimension and rich qualities, which contain different piles of beliefs and
practices. Popular religion include both traditional qualities that unchanged and
continue in historical process, and new and crossbred, hybrid types coming into
existence in the changing social circumstances of modern and post modern times.
By means of some social communication channels, popular religion continues to

give shape the everyday religious life of contemporary people.
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KUR’AN ACISINDAN FATALIZM

-Inkdrcilarin Bir Tutumu Olarak Kadercilik-

Abdurrahman KASAPOGLU*

OZET:

Fatalizm, insanmn bulundugu her zaman ve mekanda ortaya ¢ikabilen bir diisin-
ce bigimidir. Kur’an’da fatalist anlayisin bilgisizlikten kaynaklandig: agiklanmis-
tir. Fatalist anlay1s gelistiren kimseler, gercegi degil, kendilerini gecici olarak ra-
hatlatacak bir ¢ikis yolunu tercih etmislerdir. Sorumluluktan kagabilmek igin,
hicbir gii¢ ve etkinlige sahip olmadiklarini ileri stirmiiglerdir. Fatalizme yonelen
inkarcilar, mii'minlerin kader inancini dillerine dolayarak alayci bir tavir sergi-
lemislerdir. Yiice Allah, inkarcilar: fatalizmden vazgecirmek icin, gergek bilgi ve
kanitlara uygun diistinmeye cagirmistir. Arzu ve egilimleri dogrultusunda tah-
minlerde bulunmamalarin istemistir.

Anahtar Kelimeler: Kader, kadercilik, savunma mekanizmasi.
Abstract:
Fatalism in the Holy Quran

Fatalism is a type of convention which occurs in all conditions that human kind
exists in. In Quran, it is explained that fatalist convention stems from illeteracy
and ignorance. Those who develope fatalist convention prefers not the real way-
out but the temprory one which make them relax. To run away from
resposibility, they claim that they do not have power and effectivity. Fatalist
deniers perform a humiliating behavior towards the muslims’ fate belief. Allah
(The Greatest), in order to deter them from denying fatalism, called deniers to
think with regard to real knowledge and evidences. He doesn’t want them to live
on only suppositions and assumptions resulting from their egos and tendencies.

Keywords: Fate, fatalism, defence mechanism.
Giris
Gergek anlamda kadere inanan bir Miisliiman, iyi ve kotii ne varsa bunla-

rin hepsinin Allah’in takdiri ve yaratmas: ile gergeklestigini kabullenir. Fakat

kadere inanmanin, insanin sorumlulugunu yok saymak anlamina gelmediginin

* Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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bilincindedir. O, kaderi bahane ederek sorumluluktan kagmak tarzinda bir anla-
y1s gelistirmenin Kur’an’a uymayacaginin farkindadir. Kendi iradesinin varligim
ve sorumlu oldugunu kabul ederek, bu iradenin tizerinde de ilahi iradenin bu-

lunduguna iman ederek tutarli ve dengeli bir diinya gortisii olusturur.

Kur’an’a gore, mutlak irade sahibi olan Allah, insana da irade vermis ve
onu sorumlu tutmustur. Bir¢ok ayette insamin 6zgiir irade sahibi oldugunu vur-
gulamistir.!®® Ayni sekilde Kur’an’da Allah’in mutlak iradesini agiklayan ayetlere
yer verilir.!¥ Bu kanitlar dogrultusunda mii’min birey, Allah’in mutlak iradesine
inanarak, kendi iradesinin ve sorumlulugunun da bilincinde olarak dengeli bir

kader anlayis1 gelistirmelidir.

Fakat bazi insanlar, kendi irade ve sorumluluklarini bir yana birakarak,
her seyi Allah’in iradesine baglamayi tercih etmiglerdir. Tarihin her déneminde
ve her toplumda bu tiir bir inanci benimseyenler var olagelmistir. Hatta Miislii-
man toplumlar bile dinlerinin temel kaynaklarin1 dogru anlayamamaktan ya da
hi¢ 6grenememekten dolay1 “cebriyeci” diye nitelen bir anlayis gelistirmislerdir.
Diisiince tarihinde, insanin iradesini hesaba katmadan her seyi Tanrinin iradesi-

ne baglayan fatalizm anlayisina sik sik rastlanmistir.

Kur’an, reddettigi kotii karakter orneklerini genellikle inkarci kimseler
arasimndan se¢mistir.!® Fatalist yani cebriyeci anlayis gelistiren kimselere de Mek-
keli miigrikleri 6rnek gostermistir. Arastirmamizda Mekkeli miisriklerin fatalist
anlayislarimn tasvir eden ayetleri inceleyecegiz. Ayrica, incelememize acilim ka-
zandirmasi bakimindan felsefi diisiincede fatalizmin yerine ve Islam diisiince
tarihinde ortaya ¢ikan cebriyeci yaklasima deginecegiz. Yine fatalizmi tercih
eden insanlarin psikolojik yapilarina 1sik tutacagini diisiindiigtimiiz baz1 sa-
vunma mekanizmalarin ele alacagiz. Degerlendirme bdéliimiinde bu savunma
mekanizmalariyla fatalist diisiince arasinda nasil bir iligski oldugunu gostermeye

calisacagiz.

183 Nis4, 4/110-111; Ra’d, 13/11; Ankebiit, 29/40; Rtim, 30/41; Stira, 42/20; insan, 76/3.
184 Enbiya, 21/23; Kasas, 28/68; Had1d, 57/22; Burtic, 85/16.
185 Yusuf Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler, Esra Yaymlari, Ankara, 1997, 87.
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1. Felsefede Fatalizm

Fatalizm kelimesinin asli, ezeli degismez s6z anlamina gelen “Fatum”dur.
Yazgicilik/fatalizm, yasamda olup biten her seyin dnceden dogatistii bir giiciin
istenciyle belirlendigi; onceden belirlenmis olan alinyazisinin degismeyecegi
inancidir. Bu 6greti bireye 6zgiirce segme ve secenegini belirleme olanag: tam-
maz. Bu anlayisa gore, onceden belirlenen diizenlemeye kars: tedbir almanin

yarar1 yoktur.18

Bilimsel bilgilerden yoksun bulunan insanlar, biitiin olup bitenleri iistiin
bir giiclin yonetimine baglayarak fatalist bir anlayisa ulagsmiglardir. Bu 6greti,
insanlarin dogal ve dogatistii glicler karsisindaki caresizlik duygularini ifade
eder. Insana kaderin hiikmettigi inanci, 6zellikle ilkgag mitolojisinde yayginlas-
mistir. Insanin kaderini kontrol eden bir gesit metafizik giiciin var oldugu dii-
stincesi, bir¢ok Yunan efsanesinin merkezinde yer alir. Antik¢ag Yunan Felsefesi
fatalizmin izlerini tagir. Ornegin, Sofokles’in Antigon’'unda toplumun sesi olan
koro soyle bagirir: Insanlar alinlarina yazilmis olan felaketlerden asla kagip kur-
tulamazlar. Yine onun Oedipus epi Kolono adli eserinde su satirlara yer verilir:
“Izledigim yolu higbir sey bilmeden izledim. Eylemlerim mi? Onlara ben katlan-

dim, onlar1 ben yapmadim.”18

Khrysippos, yazginin, ezelden beri her seyin bir baska seyi izleyip, bu se-
ye eslik ettigi yok edilemez bir yatkinlik oldugunu belirtmistir. Stoacilar, aman-
s1z kaderin evreni yonettigini, donem donem ortaya ¢ikan diinya savaglarindan
sonra her geyin iist iiste yenilendigini sdylemiglerdir. Insanin dogadaki yasallik
karsisinda herhangi bir degistirici gli¢ tasimadigina, erdemli yasamanin dogay1
siki sikiya izlemekle saglanacagina inanmigslardir. Bikip usanmaksizin evrenin

kanunlarina itaat etme ve kadere boyun egme iizerinde durmuslardir.!8

186 Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, Diyanet igleri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara, tsz., 128-129; Bedia Akarsu,
Felsefe Terimleri Sozliigii, inkﬂép Kitabevi, Istanbul, tsz., 198; Cemal Yildirim, Cagdas Felsefe Sozlugii, Bil-
gi Yaymevi, Ankara, 2000, 220.

187 Chris Horner, Emrys Westacott, Felsefe Araciligiyla Diisiinme, Cev. Ahmet Arslan, Phoenix Yayinevi,
Ankara, 2001, 2; M. Rosenthal, P. Yudin, Felsefe Sozliigii, Cev. Aziz Calislar, Sosyal Yaynlar, Istanbul, 1972,
249; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, 458; Afsar Timucin, Felsefe Sozlii-
gii, BDS Yayinlari, Istanbul, 1994, 257.

188 Jean Brun, Stoa Felsefesi, Cev. Medar Atici, [letisim Yayinlari, Istanbul, 2003, 63; Eduard Zeller, Grek Felse-
fesi Tarihi, Cev. Ahmet Aydogan, iz Yayincilik, Istanbul, 2001, 275; ivan Frolov ve Digerleri, Felsefe Sozliigii,
Cev. Aziz Caliglar, Cem Yayinevi, Istanbul, 1997, 252; Timucin, 257.
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Stoacilar, erdemin akilla yani logos ile uyumlu yasamak oldugunu soyler-
ler. Logos, evreni diizenleyen yasadir. Bu yasa Tanr1 ya da kader olarak isimlen-
dirilir. Insanlarin ruhlarinin evrenle uyumlu hale gelmesi, kendilerini logos’a

birakmalarina baglidir.!s

Epiktetos’a gore, insan dramdaki aktore benzer. Diinyayla ilgili bu dram-
da insan sadece bir oyuncudur. Oyuncunun, oynayacagi oyunu se¢gme, sahneye
ve oyuna etkide bulunma imkan1 yoktur. Tanr ya da akil ilkesi, her insanin ta-
rihsel siireg igerisinde oynayacag: rolii belirler. Insan diinyada higbir etkide bu-

lunamayacag seyler karsisinda kayitsiz kalmak durumundadir.!®

Spinoza’ya gore, insan Tanrinin iradesiyle hareket etmektedir. Kadere ait
yani insanin nasil hareket etmesi gerektigiyle ilgili seyler Tanrimin ezeli emrin-
den ¢iktid1 i¢in insan su ya da bu kaderi beklemeyi, ona katlanmay1 6grenmeli-
dir. Eger insan agik ve segik olarak bu zorunluluga tabi oldugunu anlarsa huzura
kavusacaktir.’! Ruhta asla mutlak manada hiir irade yoktur. Insan ruhu bir se-
bep tarafindan sunu ya da bunu istemeye azmettirilmistir. Insanin giicii tama-
miyla sinirlanmis oldugu igin, ¢evresinde olup bitenleri kontrolii altina alabilecek
mutlak bir giice sahip degildir. O, sadece emrine tabi oldugu tabiatin bir pargasi-

dir.192

Mutlak determinizme inanan Spinoza’ya gore, her sey onceden belirlen-
mistir. Tanri, zorunlu varlik olmakla birlikte, zorunluluga uyarak yaratir. Bu
zorunlulugun bilincinde olmak Tanrinin hiirriyeti sayilir. Evren Tanridan ibaret
oldugu igin, O, bir ve biitiinciil olusu agisindan “Yaratici evrendir.” Sonsuz ¢ok-
luk olan varliklar Tanrimin sifatlarinin zorunlu yansimalar1 olarak “Yaratilmig
evrendir.” O, bunlar1 zorunlu bir sekilde yaratmaktadir. Spinoza’min, her seyi
Tanr istemine dayandiran heptanrici felsefesi, tam anlamiyla yazgici olup, 6z-
giirliigli yok sayar. Diinyada mutlak bir zorunlulugun hiikiim siirdiigtinii 6ne

siiren Spinoza’ya gore, insan mutlak bir nedensellikle belirlenen bu doga diize-

189 Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Felsefe Tarihi, Cev. Emrullah Akbas, Sule Mutlu, Universite Kitabevi, Istanbul,
tsz., 129.

190 Epiktetos, igsel Huzur iyi Yasamin Kapisini Agar, Cev. Cengiz Erengil, Alkim Yaymnevi, Istanbul, 2003, 28;
Ahmet Cevizci, ilkgag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, 2000, 238.

191 Benedictus Baruch Spinoza, Etika, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2004, 127; Musta-
fa K&k, Nurettin Topcu’da Din Felsefesi, Dergah Yayimlar, Istanbul, 1995, 24-25.

192 Nurettin Topgu, isyan Ahlaky, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, 37, 41.
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ninin ayrilmaz bir pargasidir. Onun bakis agisiyla, hiir olmak Tanriya 6zgii bir

nitelik iken, cebir altinda bulunma yani hiir olmama sonlu varliklar igindir.!*?

Leibniz'in “Oncel diizen” ogretisine gore, monadlar arasindaki etkilesim,
Tanr tarafindan ¢ok onceden takdir edilmistir. O, her seyin ilahi takdir tarafin-
dan 6nceden yazildigini savunan Stoaci yaklasima bagli kalir. Bu yaklasima gore,
kaginilmaz olana kars: miicadele etmenin stresini ve sikintisin1 yasamak yerine,
aklimiza, diinya hakkindaki goriislerimiz ile Tanri'min sahip oldugu optimal

gorisleri bagdastirma gorevi vermeliyiz.1%

2. Miisliiman Toplumlarda Cebriye Inanci

[slam inanglariyla ilgili diisiince sisteminde, irade hiirriyeti konusunda
baslangigta iki goriis ortaya ¢ikmustir. Bunlardan Cebriye (zorlamacilar) diye
adlandirilanlar, kaderin Allah tarafindan yazildigini ve insanin buna uymak zo-
runda oldugunu savunmuslardir. Bir baska deyisle, insanun kendi kaderini ¢izme

hiirriyetine sahip olmadigini ileri stirmiiglerdir.1°

Cebr, mutlak olarak kuldan olan fiili nefyedip Yiice Allah’a izafe etmek-

tir. Cebri benimseyen kisi gercek manada her s6z ve fiili kendisinden nefyeder.*¢

Cebriye’ye gore, insan gergekte herhangi bir 6zgiir iradeye, higbir gii¢ ve
etkinlige sahip degildir, islemis oldugu fiillerde kendisinin higbir etkisi yoktur,
sergiledigi davramslarinda cansiz varliklardan farksizdir. Onceden belirlenmis
kaderinin mahkumudur, kaderinde ne yazilmigsa onu yapmak mecburiyetinde-
dir. Tipk: riizgann siiriikledigi tiiy ya da agag yaprag: gibi, onun estigi yere dog-
ru siiriiklenir. Insan adeta bir robot gibidir. Insarun iradi olan fiilleriyle iradi ol-
mayan fiilleri arasinda temelde higbir fark yoktur. Yine Allah tarafindan yone-
tilme bakimindan insan ile evren arasinda bir fark bulunmamaktadir. Fiillerin

insana nisbeti mecazidir. Davranislar goriiniiste insanindir, fakat gercekte Allah

193 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akcag Yaymlari, Ankara, 1997, 504-505;
Ahmet Cevizci, Onyedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, 2001, 145-146; M. Kazim Arican,
Spinoza’nin Tanr1 Anlayisy, iz Yayincilik, Istanbul, 2004, 89; Ayhan Aydin, Diisiince Tarihi ve Insanin Do-
gas1, GENDAS, Istanbul, 2004, 174; Timugin, 257.

194 Bkz., G. W. Leibniz, Monadoloji, Cev. Suut Kemal Yetkin, M.E.B., Istanbul, 1997, 20-21; G. Macdonald Ross,
Leibniz, Cev. Cemal Atila, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul, 2002, 130-131; Ray Billinton, Felsefeyi Yasamak,
Cev. Abdullah Yilmaz, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul, 1997, 324; Ivan Frolov ve Digerleri, 252.

195 Njhat Keklik, Felsefenin Ilkeleri, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymnlari, Istanbul, 1987, 85.

196 Eb(i Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yaymlari, Ankara, 2002,

288; Ebu’l-Feth Muhammed Ibn Abdiilkerin eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1992, I/72.
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tarafindan diizenlenmistir. Allah, her seyde oldugu gibi, insan davranislarinda
da mutlak ve sarsilmaz bir tasarruf yetkisine sahiptir. Insanin yapabilecegi ve
yapamayacagi seyleri O belirler. Iyi ve kotii Allah’tan gelir, olup bitenler iizerin-
de insanin iradesinin belirleyici bir rolii bulunmamaktadir. Dolayisiyla nihai

noktada insanin bir sorumlulugu da bulunmamaktadir.*”

Cebriyeci kader anlayis1 Miisliiman toplumun avam kesiminde hissedilir
derecede yaygin olmustur. Insanin irade hiirriyetini ve yapabilme giiciinii kabul
etmeyen, her seyi kadere baglayan Cebriye diislincesi, pasifizme, hal ve kosulla-
ra, otoriteye mutlak boyun egise yonlendirmistir. Bu anlayisa gore, insan kotii
davraniglarindan ya da tembelliginden dolay1 sorumlu tutulamaz. Ciinkii onu
tembel ya da kotii yapan Allah’tir. Cebriye diisiincesine sahip olup, kotii davra-
niglar sergilemeye devam eden, ilahi degerlere uygun yasamayan ve bunlarin

sucunu kaderin lizerine atan bir¢ok insan vardir.®

Cebir diistincesinden hareket eden kimseler icin, giinah ve kotiiliik diye
bir sey yoktur. Ciinkii yapilan her sey, insanin en ufak bir tesiri olmaksizin, Al-
lah tarafindan gergeklestirilmektedir. Allah’a inanmakla inanmamak arasinda
tark bulunmamaktadir. Allah’a ibadet eden kimsenin de, isyan eden kimsenin de

bagka tiirlii davranma imkani yoktur.1

Ortagag sonlarinda Miisliiman toplumlarda giiglii bir cebriye anlayisimin
yaygin oldugu sdylenmistir. Islam diinyasinda her dénemde kaderciligin en kii-

ciik diisiirticti gesidinin hiikiim siirdiigii ortamlar olmustur. Bu inkar edilemez

197 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilmi Kelam, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 1972, 298; Hiiseyin Atay, Islam’in
inang Esaslari, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1992, 217; Serafeddin Golciik, Ke-
lam Acisindan Insan ve Fiilleri, Kayihan Yaymevi, Istanbul, 1977, 98, 168; Necati Oner, insan Hiirriyeti,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlary, Ankara, 1990, 40; Muhammed Abdullah Draz, Kur’an Ahlaky, Cev. Unver Giinay
Emrullah Hatipoglu, iz Yaymncilik, Istanbul, 1993, 113; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yayinlari, An-
kara, 1994, 159-160; M. Sait Simsek, Kur'an’in Ana Konulari, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1999, 71; Mustafa
Gagrici, Anahatlartyla islim Ahlaky, Ensar Negriyat, istanbul, 1991, 97-98; lhami Giiler, Allah’m Ahlakiligi
Sorunu, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 1998, 79; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik,
Bayrak Matbaasi, Istanbul, 2008; 116; Orhan Hangerlioglu, islam inanglarl Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istan-
bul, 1994, 49; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin Yaynlari, Ankara, 1997, 143; Omer Demir, Mustafa Acar,
Sosyal Bilimler Sozliigii, Vadi Yaymlari, Ankara, 1997, 44; Ibrahim Cosgkun, islam Diisiincesinde Inkar
Problemi, Tekin Kitabevi, Konya, tsz., 26; Abdulgaffar Aslan, “Ibn Riisd’e Gore Insan Hiirriyeti”, Islami
Arastirmalar, S.: 4, 2002, 489.

198 Mehmed Ali Ayni, Tiirk Ahlik¢ilari, Marifet Basimevi, Istanbul, 1939, 126-127; Ali Arslan Aydin, islam
inanglarl ve Felsefesi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1964, 258; Sinasi Giindiiz, Din ve inang
Sozligii, Vadi Yayinlari, Ankara, 1998, 78.

199 Siileyman Uludag, islam’da inang Konular ve itikadi Mezhepler, Marifet Yaylari, Istanbul, 1996, 374-375;
Aydin, 258.
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bir durumdur. Fakat boyle bir anlayisin Miisliimanlar arasinda yayilmasinin
sebebi Kur’an degil, yabanci unsurlardir?® Ciinkii Kur’an cebriye anlayisini bir
karakter haline getirmeyi inkarci kimselerin 6zelligi olarak tasvir eder ve elesti-

rir.

Cebriyecilik/fatalizm, tarih boyunca bir¢ok felsefi akim ve teorinin teme-
lini olusturmustur. Onlar1 gormezlikten gelip de, cebr/fatalite kavramu ile yalniz
[slam arasinda giiclii bir bag kurmak yanlistir. Ne zaman Islam’dan sdz edilse,

cebr’i hatira getirerek Miisliimanlar yermek biiyiik bir haksizliktir.2!

Biraz once ele aldigimiz gibi, cebriye ilk ¢aglardan beri insanin oldugu
her yerde vucut bulan bir diistincedir. Antik ¢ag diistiniirlerinden, son dénem
felsefecilerine varincaya kadar bu anlayisin savunuculart her zaman bulunmus-
tur. Miisliiman toplumlara niifiz eden cebriye anlayisinin kaynagi, Islam dininin
temel kaynaklar1 degildir. Olsa olsa bu kaynaklarin yanlis yorumlanmas: olabilir.
Ayrica insan dogasi, belli kosullarda fatalizmi yatistiric1 bir savunma mekaniz-
masi olarak gormektedir. Bilingsiz Miisliimanlar da biiytiik olasilikla bu savunma

mekanizmasini bir ¢ikar yol olarak gormiislerdir.

Islam toplumlarindaki kaderciligin, tarihsel/siyasal temelleri de mevcut-
tur. 1lahi cebr adi altinda, insanlarin bagina gelenlerin 6nceden tayin edildigi
anlaminda kader algisini sistematik olarak ilk defa Emevi iktidar1 savunmustur.
Zortla ele gecirdikleri iktidar1 halkin nazarinda mesrulastirabilmek igin bu yola
bagvurmuslardir. Yaptiklar1 haksizliklar1 “kader” {izerinden mesrulastirarak,

kitlelerin muhalefetini 6nlemeye ¢alismiglardir.2”

3. Fatalizmi Tesvik Eden Savunma Mekanizmalar1

Kur’an, inkarcilarin fatalist yaklasimlarini tasvir ederken, onlarin bu an-
layis1 bir savunma mekanizmasi seklinde kullandiklarin1 gostermistir. Konuyla
ilgili ayetleri ve miifessirlerin yorumlarini degerlendirdigimizde, fatalizmin, in-
karcilar tarafindan savunma mekanizmasi tarzinda kullanildig: kanaati uyan-

maktadir. Inkaralarin fatalizme yaklasimlari, projeksiyon, rasyonalizasyon,

200 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev. N. Ahmet Asrar, Birlesik Yaymalik,
istanbul, tsz., 152; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, Cev. Alparslan Acikgeng, Ankara Okulu Yayin-
lar1, Ankara, 1996, 67; Sahin Filiz, Ahlakin Insani ve Dini Temelleri, Cizgi Kitabevi, Konya, 1998, 65.

201 Babanzadde Ahmed Naim, islim Ahlakinmn Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995, 31.

202 L{itfii Cengiz, “Emeviler Doneminde Kader Problemi”, Marife, S. 2, 2001, 123-124.
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distortion, gibi savunma mekanizmalarindan derin izler tasitmaktadir. Bu ytizden

s0z konusu {i¢ savunma mekanizmasina arastirmamizda yer vermek istiyoruz.

Projeksiyon, siijenin, kendi iginde hissettigi seyi, bilincinde olmaksizin
kendi disindaki objeye atfetmesidir. Siije, bir biling halini, bunun sebebini olustu-

ran duyguyu baskasina yiiklemek suretiyle gidermeye ¢aligir.2%

Projeksiyon, bir eksikligi, basarisizligi ve sucu kabul etmemek ya da bun-
lar1 iizerinden atmaktir. Istenmeyen, begenilmeyen, onaylanmayan nitelikleri
reddedip, bunlar1 bagkasinin {izerine yiiklemektir. Ornegin, bu mekanizmay1
kullanan kisiler, basarisizliklarini, tedbirsizliklerini ugursuzluga baglamaya cali-
sirlar. Yine, bir kabahatten dolay1 suglanan ya da azarlanan baz1 ¢ocuklar, yapi-
lan isin kendileri tarafindan degil, baska ¢ocuklar tarafindan yapildigini sdyler-
ler. Bu tiir kimseler i¢in projeksiyon, davramslarinin sorumlulugunu bir bagkasi-

nin iizerine atmak igin one siiriilen bahaneden bagka bir sey degildir.2*

Projeksiyon mekanizmasi, asir1 kullanildiginda gergegin ¢arpitilmasina ve

yanlis yorumlanmasina yol agar.?%

Rasyonalizasyon, bir davranisin gercek etmenleri yerine toplum tarafin-
dan kabul edilen baska faktorlerin bilingli ya da bilingsiz olarak konulmasidir.
Insanlar, giinliik hayatta cesitli davraniglar icin gergek sebepler ileri siirmek ye-
rine, tutumlarmni toplum karsisinda hakli ve yerinde gostermek amaciyla uydu-

rulmus ya da degistirilmis gerekgelere bagvururlar.2¢

Rasyonalizasyon mekanizmasini kullananlar, kisisel yetersizliklerinden
dolay1 gergeklestiremedikleri istek ve amaglarini mazur gostermeye cahsirlar.
Uygun goriilmeyen davranislar ve toplumun onaylamadig1 egilimleri icin ¢ogu
kere akla uygun, fakat tam dogru olmayan nedenler ileri siirerler. Bahane bulma

davrarusi olarak bilinen bu mekanizma ile bireyler, kendi benlikleri igin can siki-

203 Paul Foulpute, Pedagoji S6zliigii, Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1994, 402.

204 Calvin Hall, Freudyen Psikolojiye Giris, Cev. Ersan Devrim, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1999, 106; Charles
Brenner, Psikanaliz: Temel Kavramlar, Cev. Isik Savasir, Yusuf Savasir, Hekimler Yayin Birligi, Ankara,
1998, 103; Kriton Dingmen, Deskriptiv ve Dinamik Psikiyatri, Ar Yayin Dagitim, Istanbul, 1981, 236; Giilgiin
Yanbasti, Kisilik Kuramlari, Izmir, 1990, 30; Liitfi C)ztabag, Psikolojide ilk Adim, inkﬂép ve Aka
Kitabevleri, istanbul, 1983, 60.

205 Nevzat Yiiksel, Ruhsal Hastaliklar, Hatiboglu Yayinevi, Ankara, 1995, 48.

206 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézliigii, M.E.B., Istanbul, 1969, 240; Mitat Eng, Ruh Saglig: Bilgisi, Inkilap ve
Aka Kitabevleri, istanbul, 1979, 85.



95

c1 olan durumlan akla yatkin olan, kabul edilebilir bir sebeple agiklama yoluna

giderler.2”

Rasyonalizasyona bagvuranlar, normalde kabul etmeyecekleri diisiince ve
davranis karsisinda “kendilerini hakli ¢ikaracak bir tarzda” davranirlar. Bu du-
ruma “Esref Peygamber” diye bir 6rnek verilir. S6z konusu 6rnekte bir sahs1 6l-
diiren kisi, “Allah bdyle istiyordu” diye kendini hakli gostermeye ¢alisir. Bir an-
lamda karsisindakini degil, kendini aldatir/kandirir. Rasyonalizasyon mekaniz-
masint kullananlar, sorumluluk ve sugluluk duygular1 altinda ezilmekten kagi-
nirlar. Kendilerini incitecek, rahatsiz edecek olayin yorumunu degistirmek sure-

tiyle sitkintidan kurtulmay1 amaglarlar.2%®

Rasyonalizasyonun en agik 6rnekleri, kisi, diislincesinin sinirlar1 gergeve-
sinde “yanlis” bir sey yaptiginda ortaya ¢ikar. Bu gibi durumlarda birey her tiirli
hayali agiklamaya basvurur, mazeretlerin ardina sigiir. Kendi hatasini agik bir
sekilde itiraf edemez, hatasinin bulunmadigini baskalarma kabul ettirebilmek

i¢in de birtakim bahaneler uydurur.2*

Kimi kez kisi, gerceklerin verdigi kaygidan, ¢ok yalin ve yiizeysel mantik
oyunlariyla kaginir. Bu duruma soyle bir 6rnek verilir: Komutan, askerleri icki
igmekten alikoymak igin, kiglanin duvarina “Alkol oldiiriir.” seklinde bir yazi
yazdirir. Ertesi glin bu yazimin altinda bagka bir ifade yer almistir: “Asker, 6liim-

den korkmaz!”210

Distortion, kayg1 yaratict ya da rahatsizlik verici bir gercek karsisinda,

onu/durumu oldugu gibi degil de, olmasi istenilen bicimde goriip kabullenmek-

207 Reinhard Brunner, Wolfgang Zeltner, Lexion zur Padagogischen Psychologie und Schulpadagogik
Miinchen, 1980, 178; Christian Michel, Felix Novak, Kleines Psychologisches Worterbuch, der
Herderbiicherei, 1981, 10; Worterbuch der Padagogik, Freiburger Graphische Betriebe, Freiburg, 1977, 1/7;
Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkﬂép Kitabevi, Istanbul, 1994, 95; Feyzullah Eroglu, Davranis Bilimleri,
Beta Basim Yayim, Istanbul, 1995, s.61.

208 fsmail Ersevim, Freud ve Psikanalizin Temel ilkeleri, Nobel Tip Kitabevleri, Istanbul, 1997, 136; Adnan
Ziyalar, Psikiyatrik Semioloji ve Medikal Psikoloji, Istanbul iiniversitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Psikiyat-
ri Klinigi Vakf1 Yaynlari, Istanbul, 1981, 179; Giinsel Koptagel—ilal, Tipsal Psikoloji, Beta Basim Yayim, Is-
tanbul, 1984, 87; Ertugrul Kéroglu, Tanimlayic1 Klinik Psikiyatri, Hekimler Yayin Birligi, Ankara, 2004, 32.

209 Jan Craib, Psikanaliz Nedir, Cev. Ali Kilighoglu, Say Yayinlari, Istanbul, 2004, 76; Herbert G. Hicks, Orgﬁtle-
rin Yonetimi: Sistemler ve Beseri Kaynaklar A¢isindan, Cev. Osman Tekok ve digerleri, Turhan Kitabevi,
Ankara, 1979, 1/185.

210 Kknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin Kitaplar Yaymevi, Istanbul, 1982, 174.
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tir. Boyle bir tutum icerisindeki kisi, gercegin yalnizca kendisine yarar:1 olan ya

da kendi kisiligini destekleyen yanini benimser, gercegi bu yonde saptirir.2!

4. Kur’an’a Gore Fatalist Inkarcilar

Kur’an yogun bir sekilde Allah’a ortak kogsma inancini elestirmis, fakat
buna karsilik inkarcilar sirkin dogrulugunu gosterecek bir kanit ortaya koyama-
muslardir. I¢ine diistiikleri durumdan cikis yolu arayan inkarcilar, kendi sirkleri-
ni Allah’in takdirine dayandirmak istemislerdir. Mii’'minlerin Allah’in takdirini
kabul etmeleri, inkarcilarin bdyle bir bahaneye bagvurmalarinda etkili olmustur.
Allah’a ortak kosmus olmalarina bulduklar1 bu bahaneye mii'minlerin itiraz

edemeyeceklerini diisiinmiislerdir.

“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Allah isteseydi ne biz ne babala-
rimiz ortak kosmazdik, bir seyi de haram yapmazdik.” Onlardan 6nce yalanla-
yanlar da Oyle demislerdi de nihayet azabimizi tatmislardi.” De ki: “Yaninizda
bize ¢ikarip gostereceginiz bir bilgi var m1? Siz sadece zanna uyuyorsunuz ve siz

sadece sagmaliyorsunuz.”??2

Bu ayet, inkarcilarimn ileri siirdiikleri mazeretlerin gegersizligini, iddialar-
nin bilgiye ve kanita dayanmadigim agiklamaktadir. Ortak kosanlar, giiglii ilahi
deliller karsisinda, inkarciliklarindan vazgegmemek, inatlarini stirdiirmek ve Hz.
Peygamberi yalanlamak icin tutunabilecek higbir sey bulamamislardir. Inkarci-
lar, Allah’a ortak kosmalar1 dolayisiyla kendilerine azap edilmeyecegini ispat
edebilmek i¢in su iddiada bulunmuslardir: Allah bizim miisrik degil, mii'min
olmamiz1 dilemis olsayds, biz O'na ortak kogsmazdik ve herhangi bir seyi haram
kilmazdik. Bizim Allah’a ortak kosuyor ve bazi seyleri haram kiliyor olmamiz
ilahi iradenin bir sonucudur. Bunlardan dolayr bizim sorumlu tutulmamiz ve
azaba maruz kalmamiz s6z konusu degildir. Eger yaptiklarimiz yanlissa, bu du-
rumda suglanmasi gereken biz degil, Allah’tir. Ciinkii biz O'nun diledigini yapi-

yoruz ve O’'nun dilemesinin disinda higbir seye giiclimiiz yetmez.2'3

211 Ozcan Koknel, Genel ve Klinik Psikiyatri, Nobel T1ip Kitabevi, Istanbul, 1989, 75; Koknel, Kaygidan Mutlu-
luga Kisilik, 175-176.

212 En’am, 6/148.

213 Ebu’l-Késim Cérullah Muhammed ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakiiki Gavamizr’t-Tenzil,
Daru'l-Kiitiibi'I-[lmiyye, Beyrut, 1995, I1I/74; Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve
Hakaiku't-Te’vil, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1996, 11/58; Ebu’l-A’la el-Mevdtdi, Tefhimu’l-Kur’an, Cev. Mu-
hammed Han Kayani ve Digerleri, Insan Yayinlari, Istanbul, 1989, 1/499; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
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Allah bizim miisrik olmamizi ve bazi seyleri haram kilmamizi dilemistir.
Bu olan bitenler hem bizim hem de Allah'in istegine uygundur. Bu yaptiklari-
miz, sadece bizim uydurdugumuz seyler degil, ayn1 zamanda Allah’in iradesinin
yansimalaridir. Allah raz1 olup dilemeseydi biz O'na iftira edip yalan soyleye-
mezdik. Ge¢miste oldugu gibi, gelecekte de bizim sirk kosmamizda bir kotiiliik
yoktur. Allah’a ortak kogsmanin ya da bazi seyleri haram kilmanin bir sug oldu-
guna inanmayiz. Eger yaptiklarimizda bir kotiiliik varsa ve ilahi iradeye ters ise,
Allah bizi bundan cebren alikoysun, biz kendi irademizle bundan vazge¢me-

in.214

Allah, daha 6nce yasamis olan inkarcilarin da, benzer bahanelerle ilahi
gercekleri ve peygamberleri yalanlamaya calistiklarini, fakat vadedilen azabin
onlarin basina geldigini agiklamaktadir. Azabin gerceklesmesi, miisriklerin iddi-
alarmin gegersizligini, Peygamberin mesajinin dogrulugunu gostermektedir.
Eger inkarcilarin iddialar1 dogru olsaydi, daha 6nce tarihte var olmus inkarcilar
cezalandirilmazlardi. Dolayisiyla, Allah istedigi icin biz O'na ortak kostuk iddia-

s1, kimseyi sorumluluktan kurtarmaz.2'>

Tarih boyunca Allah’a ortak kosan inkarcilarin Hz, Peygamber dénemin-
de ortaya ¢ikmasi, Hz. Peygamberden sonrada da bu tip insanlarin her zaman
bulunacagini gosterir. Bahaneci inkarciligin insanhk tarihinde bir gelenegi var-
dir. Nasil ki, iyilik ve dogruluk nesilden nesile etkilesim yoluyla aktarilabiliyor-

sa, inkarc1 bahanecilik de ayn1 sekilde aktarilabilmektedir?2¢

Yiice Allah, Hz. Peygamber’in miisriklerin iddialarina soyle karsilik ver-
mesini istemistir: Ileri siirdiigiiniiz gdriisiin dogru olduguna dair herhangi bir
bilginiz, gli¢lii bir kanitiniz var m1? Mahi iradenin igyliziinii ve nasil ortaya ¢ikti-

g1 biliyor musunuz ki, ona dayanarak kendinizi mazur goriiyorsunuz? Iddia-

Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, tsz., I/ 2082; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an1 Kerim’in Tiirkge
Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 1985, 11/973-974.

214 Yazir, 111/ 2083.

215 Muhammed ibn Ali ibn Muhammed eg-Sevkani, Fethu’l-Kadir, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1995, 11/219;
Eb(i Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Kurt{ibi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, Déru’l—Kiitﬁbi’l—Hmiyye,
Beyrut, 1993, X/69; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Meragi, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1998,
I11/228; Ebti Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1995, III/116-117;
Abdurrahman Ibn Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami’'l-Mennan, Miiessetii'r-
Risale, Beyrut, 1996, 393; Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1991, 111/249.

216 Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2001, VI/558.
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niz1 dogrulayan bir kanitiniz varsa getirin. Siz iddianizi, bos, hicbir yarar1 olma-
yan, bilgi temeli bulunmayan, kesin bir yargi belirtmeyen, yalan, yanlis, acik

kanitlara aykir1 diigsen zan, tahmin ve kuruntuya dayandiriyorsunuz.”

Siz arzu ve egilimlerinize gore tahminde bulunuyor, yalan soyliiyorsu-
nuz. Gergegi ve dogruyu, benligin gercege uymasinda degil, gercegin isteklere
uydurulmasinda artyorsunuz. Agik ve kesin gerceklere gore degil, arzu ve egi-
limlerinize gore degerlendirme yapiyorsunuz. Gergegin, arzu ve tahminleriniz
dogrultusunda ortaya ¢ikmasi gerektigini diisiiniiyorsunuz. Sirf siz istemedigi-
niz, anlamadiginiz, inkar edip bozdugunuz igin gergegin degisecegini saniyor ve
boylece kendinizi aldatiyorsunuz. Allah’in iradesinin, kendi fiil ve se¢imleriniz
dogrultusunda tecelli ettigini ve bu yiizden yanhsa diistiigliniizii anlayamiyor ve

kuru bir inkar ile sorumluluktan kurtulacaginizi saniyorsunuz.?'#

Bu ayette inkarcilarin tavr1 “tahrustin” diye nitelenmekte ve s6z konusu
niteleme Zuhruf stresi 20. ayette de tekrar edilmektedir. Arapga’da “hars”, mu-
hafaza, meyvenin muhafazasi, yalanlama, yalan uydurma, zan ve tahmine daya-
narak soylenmis s6z anlamina gelir. Sadece tahmine dayanan, bilgiye giiclii bir
kanaate ya da isitmeye dayanmayan, dolayisiyla gercege uygun diisme ya da
diismeme olasiligi bulunan acgiklama “hars” diye nitelenir. “Hars”1in yalan olarak
adlandirilmasi, gercege ve gili¢lii bir kanaate dayanmamas: ytiziindendir. Za-

manla kuruyacak olan yas hurma yiikii hakkinda da bu kelime kullanilir.??

Arapga’da, yapraksiz hurma dalina, tek pargali/taneli kiipeye, altin ya da
gumiis dizisinin bir halkasina “hirs”, yapraksiz hurmaya, herhangi bir agag¢ dali-
na, kuru veya yas dala, ya da budanmis dala, sarip gevrelemesi dolayisiyla zirha
“hurs” denir. Nehirden suyun girip sonra tekrar ¢ikip nehre dondtigii biiytik
havuza benzer yere, denizdeki bir korfeze, denizin ya da nehrin bir kenarina,
agacin dalinda biriken suya, denizdeki adaya “haris” ad1 verilir. Aglikla birlikte

sogugun bulunmasi “haras” kelimesiyle dile getirilir. Yine Arapga’da, tehzib

217 ez-Zemahsgeri, 11/74; es-Sevkani, 11/219; en-Nesefi, 1I/58; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-
Kasimi, Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut, 1994, 111/449; el-Meragi, 111/229; Bilmen, 11/974.

218 Yazir, 111/ 2085.

219 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn fbn Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, tsz., 146; Ahmed Ibn Yusuf es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, Alemii'l-
Kiitiib, Beyrut, 1993, 1/574.
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yani diizeltme, dogrultma, gozden gecirme etkinligi de “hirs” kelimesiyle anlati-

I11.220

“Hars” kelimesi bilgiye degil, tahmine dayanmay: anlatmaktadir. Dola-
yisiyla fatalist inkarcilar iddialarinin dogrulugundan emin degillerdir. Ortaya bir
tikir atmiglardir, dogru da olabilir, yanls da olabilir. Boylesi ihtimallerle ilahi
hakikatleri gecersiz kilmay1 amaglamaktadirlar. Arapga’da “hirs” kelimesi tehzib
anlamindadir. Bu anlamdan hareketle inkarcilarin kader gergegi tizerinde kendi-

lerince bir diizenleme yaptiklari, degisiklige gittikleri anlagilmaktadir.

Kur’anin kader anlayisinda Allah’in iradesiyle insanin iradesi arasinda
bir denge sdz konusudur. Inkarcilar tek yonlii olarak Allah'in iradesine vurgu
yapmusglar, insanin irade ve sorumlulugunu goérmezlikten gelmislerdir. Bir an-
lamda, kader konusundaki gercegin tek boyutunu ele almislardir. Konuya bii-
tiinciil degil bir yaniyla yaklasmislardir. Aym sekilde Arapga’da “hars” kelimesi,
denizdeki korfezi, nehrin kiyisini, hurma dalinin yapraksiz olanini, bir altin dizi-

sinin tek halkasini anlatir.

“Haras” kelimesinin, aglik ve sogugu birlikle anlattigini yani garesizligi-
nin son haddine vardig1 bir durumu belirttigini goriiyoruz. Inkarcilar da caresiz-
lik icinde fatalizme sigimmuslardir. Fakat fatalizm onlar igin bir giivence degil,

yine garesizlik dogurmustur.

Inkarcilar, fatalizmin arkasina siginarak kendi diislince ve inanglarini ko-
ruma altina almak istemislerdir. “Hars” kelimesiyle de bu anlam, hurmanin mu-
hafazasinda, zirhla bedenin korunmasinda kendini gostermektedir. Fakat inkar-
clar, fatalizm yoluyla diislincelerini ve inanglarim1 tam  olarak
koruyabildikleriden emin degillerdir. Tipki nehirde olusturulan havuz gibi, ki,

bu havuza bir taraftan su girmektedir, ancak diger taraftan gikip gitmektedir.

“Hars” kelimesinin igeriginde, yas/taze bir meyvenin (hurma-iiztim) ku-
rutulmast anlami vardir. Bu anlamiyla hars bir dontisim ve degisikligi ifade
eder. Inkarcilar da kader konusundaki gergegi kendi istekleri dogrultusunda

degistirmek istemislerdir.

220 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Miikrem Ibn Manzir, Lisidnu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997,
VII/21-24.
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Yiice Allah, inkarcilarin kaderi bahane etmelerinin, kendileri i¢in bir kanit
teskil etmeyecegini agiklamistir. Onlardan, bahanelerin ardina siginmamalarini,
gercek bilgi ve ilahi kanitlara gore diisiiniip inanmalarini istemistir. Inkarcilar
hakkinda sadece bir durum tespiti yapmamus, ayrica onlara dogruyu gormelerini

tavsiye etmisgtir:

“De ki: “Ustiin delil, Allah’indir. Allah dileseydi, elbette hepinizi dogru
yola iletirdi.”?*!

Yiice Allah inkarcilara soyle hitap etmektedir: Sizin iddianiz bir delile da-
yanmadi81 icin gergek disidir. Agik delil, kesin ve saglam kamt, Kur’an ve onu
insanlara getiren Hz. Peygamberdir. Bunlar1 bir yana birakip kendi bos kuruntu-
lariniza gliveniyorsunuz. Siz, Allah’in insanla ilgili dilemesinin ne manaya gel-
digini anlamiyorsunuz. Isin ashi sudur: Insan kendisi icin hangi seyi segerse, Al-
lah bu yolu kendisine agar. Insan neyi isterse Allah onu yaratir. Allah, ceb-
ren/zorla hi¢ kimsenin mii’'min olmasin dilememistir, herkesi kendi secimiyle
bas basa birakmistir. Kim kendi irade ve se¢imiyle iman ederse Allah bunu ona
nasip eder. Iradesini kotiiye kullanan kimseyi de Allah, layik oldugu sekilde ila-
hi gerceklerden saptirir. Eylem giiclinii yaratan Allah’tir, ama insan isteyerek

yaptigl davranislarindan sorumludur.???

Allah insana, uymasi igin emirler ve yasaklar koyar, bunun yaninda ona
eylemlerini gerceklestirebilmesi, secimini yapabilmesi igin irade verir. Inkaralar
tecriibe yoluyla insanin istedigi her eylemi yapabilecegini agik¢a bilmektedirler.
Dolayisiyla, onlarin kaza ve kaderi, Allah’a ortak kosuyor olmalarina gerekge

olarak gostermeleri bos bir iddiadur.

Allah, agik kanitlar sayesinde, tevhit inancina hazirlikli, yatkin, ilahi ger-
cegi seven, onu arzulayan kimselere imani nasip eder. Agik kanitlara ilgi duy-
mayan, kendini yeterli goriip biiyiiklenen, ge¢misten gelen inanglara 1srarct bir

taklitle baglanan kimselerin ise imandan paylar1 olmaz.2?

Inkarailar ilahi kamtlarin giicii karsisinda sdyleyecek bir sey bulamadik-

lar1 igin, Allah’in iradesinden hareketle kendi lehlerine bir delil edinmek istemis-

221 En’am, 6/149.
222 e]l-Mevdadji, 1/500; Bilmen, 11/974-975.
223 e]l-Merag], I11/229.
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lerdir. Oysa bu kendi aleyhlerine olacak bir delildir. “Allah dileseydi biz O'na
ortak kosmazdik” demek, Allah’in iradesine karsi gelebilecek hicbir iradenin
bulunmadigin itiraf etmektir. Bu ise Allah’in ortagi olmadigini, O'ndan bagka
kulluga layik bir yaratict bulunmadigini kabul etmektir. Allah’a ortak kogmanin
hakli bir gerekgesi oldugunu gosterebilmek igin, “Allah dileseydi biz O’'na ortak
kosmazdik” demek bir celiskidir. Aslinda miisrikler kendi iddialarini giiriitiip,
tevhit inancini ispat etmektedirler. Fakat onlar bu yapmis olduklariyla, Allah’a
ortak kosmay1 hakli gosterdiklerini ve tevhit inancim ciiriittiiklerini diistinerek

Hz. Peygambere kars1 gikmislardir.2*

Inkarailarin, Allah’'in iradesini s6z konusu etmelerinin amaci, peygambe-
rin elgiligine karsi ¢ikmak, birtakim delillerle “elgilik” miiessesesinin gergek disi-
ligin ispat etmektir. Fakat onlar bunu yaparlarken, Allah’in iradesi konusunda
kesin bir inanca sahip degillerdir:>®

“Allah’a ortak kosanlar, “Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz O'ndan

'I/

bagka bir seye tapmazdik!” dediler. Onlardan 6ncekiler de boyle yapmusti. Elgile-

re diigsen, yalnizca teblig etmek degil midir?”22¢

Mekkeli miisriklerin Hz. Peygambere yapmis olduklar itiraz insanlik ta-
rihinde ilk kez ortaya ¢ikmis degildir. Daha dnce gelmis ge¢mis inkarcilar da
benzer iddialarda bulunmuslardir. Tipki 6ncekilerin yaptig1 gibi, Mekkeli miis-
rikler de, sapkin inang ve davraniglarini, “Allah’in diledigi budur” diyerek hakl
gostermeye calismislardir. Oysa onlar, sadece kendilerini aldatiyorlar ve pey-

gamberin ¢agrisindan kagmak i¢in yalan yere bahane uyduruyorlardi.??

Miigrikler, mii'minlere, soyle demislerdir: “Siz Allah’in varligina inani-
yorsunuz. Insanin her yaptigi O'nun dilemesiyle gerceklestigine gore, bizim yap-
tiklarimiz mazur goriilmelidir.” Miisrikler bu iddiay1, kesin bir inanisla ortaya
koymamuslar, tehekkiim ve istihza yoluyla sdylemiglerdir. Allah’in mesajlarina
kars1 alayc bir tavir takinan inkarcilar, insana verilen serbest iradeyi tartisma

konusu yapmislardir. Onlarin bu tartismasi, salt bir cedel yani olumsuz tartig-

224 Yazir, 111/2086; Ates, 111/250.

225 Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, XIV/131.

226 Nahl, 16/35

227 {zzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev. Mustafa Altinkalya ve Digerleri, Ekin Yaynlari, Istanbul, 1998, IV/15;
el-Mevdadji, I11/25; Bilmen, 1V/1776.
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madir. Muhataplarinin yani Miisliimanlarin kader anlayislarini alayci bir tarzla
tartisma konusu yapmuglardir. Inkarcilar gercek anlamda Allah’in kaderine ina-
niyor olsalardi, mii"'min olmalar1 gerekirdi. Hem Allah’in kaderini 6ne siirmeleri

hem de O’na iman etmemeleri, onlarin alayci tavirlarinin bir gostergesidir.22
y

Yiice Allah, inkarcilarin iddialarini reddetmek amaciyla, “Elgilere diisen,
yalnizca teblig etmek degil midir?” ifadesine yer vermistir. Isin aslinin, inkarcila-
rin iddia ettikleri gibi olmadigini, her topluluga, her donemde peygamberler
gonderdigini ve onlarin insanlar1 Allah’a kulluga ¢agirdigini, O'na ortak kos-
maktan alikoymaya ¢alistigini agiklamistir?? Allah’in cebri yani zorunlu olarak
inkarcilarin miisrik olmasini dilemesi, sonra da onlara iman etmeleri i¢in pey-
gamberler gondermesi diisiiniilemez. Allah'in elgiler gondermesi, insanlara

inanma ya da inanmama konusunda se¢me hiirriyeti tanindigin gosterir.

Inkaralar akil yiiriitme yoluyla kendi anlayiglarini hakli gdsterecek bir
yol bulmak istemislerdir. Fakat Kur’an, onlarin mantigiyla hareket etmenin tu-

tarsizligini gostermistir:

“Dediler ki: “Rahman dileseydi, biz onlara tapmazdik.” Onlarin bu hu-

susta bir bilgileri yoktur. Onlar sadece sagmaliyorlar.”23

Inkaralar, kendilerini mazur gosterebilmek igin, putlara tapmanin, Al-
lah’in dilemesine dayanan bir durum oldugunu agiklamiglardir. Oysa iddialarin
destekleyecek herhangi bir bilgileri, bu konuda 6ne siirebilecekleri kanitlar1 bu-
lunmamaktadir. Inkarcilarin bu iddiasi, gercege dayanmaksizin ortaya atilan bir
bahaneden ibarettir.*! Onlarin, “Rahman dileseydi, biz onlara tapmazdik.” sek-

lindeki ifadeleri, agik¢a cebriyeci/fatalist anlayis1 ortaya koymaktadir.232

Inkaralarin iddialarina gore, Allah, onlar1 sirkten alikoymaya ve

imana yoneltmeye kadir oldugu halde, bunu gergeklestirmemistir. Dolayisiyla

28 Eb{i Muhammed Abdulhak Ibn Galib Ibn Atiyye el-Endeldisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-
Aziz, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1993, 111/391-392; el-Kurtubi, X/69; en-Nesefi, 11/58; Muhammed Ali es-
Sabhni, Safvetii’'t-Tefasir, Daru'l-Fikr, Beyrut, tsz., 1I/126; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlar, Istanbul, 1997, 535; Bilmen, IV/1776.

229 Imaduddin Ebu’I-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, 11/589.

230 Zuhruf, 43/20.

1 el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1988,
11/370-371; Bilmen, VII/3269-3270.

232 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut, 1997, IX/626.
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Allah onlarin kendisine ortak kosmalarini istemektedir. Eger Allah onlarin miis-
rik olmasindan razi olmasaydi, mutlaka buna engel olurdu. Bu iddialaryla in-
karcilar, Allah’in kevni iradesinin ayni zamanda O'nun rizasi, istemesi anlamina
geldigini ileri stirmiislerdir. Inkarcilarin bu yaklasimi gergek disidir. Cilinkii Al-
lah”in bir seyi dilemesi onu emrettigi, yapilmasin istedigi anlamina gelmez. Al-
lah’in dilemesiyle insan, iyiyi ya da kotiiyli, miimkiin olan seylerden bazisini
tercih edebilir. 11ahi irade emretmedigi bir seyi de dileyebilir. Ama Allah sadece

iyi olan1 yapmay1 emreder ve ona tegvik eder.?®

Inkarcilar, diinyada her seyin Allah'in dilemesine bagh olarak gercekles-
mesini yanlis yorumlamisglardir. Allah’in diledigi her seyin, ayni zamanda rizasi-
na da uygun oldugunu savunmuslardir. Onlarin bu ¢ikarimina gore, sadece Al-
lah’a ortak kosmak degil, her tiirlii sug ve erdemsizlik de Allah’in rizasmna uy-
gundur. Ciinkii bunlar O'nun iradesine bagh olarak gerceklesmektedir. Oysa
Allah’in bir inang ve davranisi onaylamasinin sarti, onlarin ortaya ¢ikmasini di-
lemesine bagli degildir. O, dogru ve yanlisin 6lgiisiinii, peygamberler aracilifiyla

gonderdigi kitaplarda agiklamistir.

Degerlendirme ve Sonug

Felsefe tarihini gozden gecirdigimizde, fatalist anlayisin ilk ¢aglardan iti-
baren var oldugu goriiliir. Bundan da anlasiliyor ki, fatalizm, insanin bulundugu
her zaman ve mekanda ortaya ¢ikabilen bir diisiince bi¢gimidir. Nitekim Kur’an,
Mekkeli inkarcilarin fatalist diisiincelerini elestirirken, onlardan 6nce de bu an-
layisa sahip olan insanlarin varligina dikkat ¢ekmistir. Bu agiklamayla, insanin

bulundugu her yerde fatalizmin ortaya ¢ikabilecegine isaret etmistir.

Fatalist anlayis bilgiden yoksun toplumlarda daha belirgindir. Miisliiman
toplumlarda cebriyeci kader anlayis1 da daha ¢ok avam tabakasi arasinda yay-
ginlik kazanmigtir. Kur’an da inkarcilarin fatalist anlayislariin bilgisizlikten ve
herhangi bir kanita dayanmadan fikir yiiriitmekten kaynaklandigini agiklamistir.

Inkarcilarin fatalist yaklagimlarinin, yanls, gercekle drtiismeyen, tahmin ve ku-

233 Muhammed Ibn Muhammed Ibn el-Muhtar es-Sankiti, Azvau’l-Beyan fi fzahi’l-Kur’an bi'l-Kur’an, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1995, VII/94-95; Muhammed Mahmtid Hicazi, et-Tefsiru’l-Vazih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991,
111/389.
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runtulara dayanan bos iddialar oldugunu belirtmistir. Bundan da anlasiliyor ki,

fatalizm bilgi eksikliginin oldugu ortamlarda gelisme imkan1 bulmaktadir.

Inkarcilar, Allah’a ortak kosmalarinin ve bazi seyleri haram kilmalarinin
sugunu Allah’a atmislardir. Hz. Peygamber ve Kur’an tarafindan istenmeyen,
begenilmeyen, onaylanmayan inang ve davranislarini kadere baglamaya calis-
miglardir. Kur’an’in onlar1 suglamasi ve ilahi cezayla tehdit etmesi karsisinda
tutum ve davraniglarindan Allah’in sorumlu oldugunu iddia ederek, bahane
aramiglardir. Kader konusundaki gergekleri ¢arpitmislar ve yanlis yorumlamis-
lardir. Inkarcilar bu tutumlariyla savunma mekanizmalarindan biri olan projek-

siyon mekanizmasini kullanmislardir.

Inkarcilar, Allah’a ortak kosmalarinin ve bazi seyleri haram kilmalannin
gercek sebebini agiklamak yerine; Miisliimanlar karsisinda kendilerini hakli ¢ika-
racak, inang ve davraniglarin1 makul gosterecek gerekgeler uydurmuslardir. Hz.
Peygamber’in ve Kur’an'in giiglii-etkili mesajlar1 karsisinda garesiz kalan ve ¢ikis
yolu bulamayan inkarcilar, kendi akillarina uygun, fakat gercekte dogru olma-
yan mazeretler ileri stirmiislerdir, kendilerince kabul edilebilir bahaneler aramis-
lardir. Onlarin bu tutumlarinda rasyonalizasyon mekanizmasinin etkili oldugu
agikga goriilmektedir. Ciinkii bu tutumlar rasyonalizasyon mekanizmasinin kul-

lanildigini gosteren belirtilerdir.

Rasyonalizasyon mekanizmasi agiklanirken verdigimiz Esref peygamber
ornegi ve komutanin “alkol 6ldiiriir” yazisina, “asker 6liimden korkmaz” karsi-
ligin1 veren askerlerin tutumu, inkarcilarin, kaderin arkasina siginarak Hz. Pey-

gamber’e kars1 hakli ¢ikma ¢abalarina benzemektedir.

Inkarcilar, Egref peygamber drneginde oldugu gibi, kendi suglarmi Al-
lah”in bir istegi olarak nitelemislerdir. Yine yukarida verdigimiz 6rnekte, komu-
tan askerleri alkoliin zarariyla korkutmak istemistir. Askerler ise buna, “bir aske-
rin kalbinde korkuya yer olmadig1” ilkesiyle karsilik vermislerdir. Vatan savun-
masinda higbir seyden korkmamas: gereken askerin bu durumunu, alkoliin zara-
rindan korkmama gseklinde degistirmislerdir. Inkaralar da ayn1 sekilde,
mii’'minlerin sahip oldugu kader inancini kendi istek ve amaclar1 dogrultusunda
carpitarak yorumlamislardir. Inkarcilarm bu  tutumu ayni zamanda olarin

distortion mekanizmasini kullandiklar1 anlamina gelir. Ciinkii onlar kader konu-
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sundaki gercegi oldugu gibi degil, kendilerini destekleyecek tarzda benimsemis-

lerdir. Kader inancin1 kendilerine yarar saglayacak sekilde degistirmislerdir.

Fatalist anlay1s gelistiren kimseler sahip olduklar: bu bakis agis1 hakkinda
kesin bir kanita ve yargiya sahip degillerdir. Fakat bu sekilde inanmak ve iddia-
da bulunmak islerine geldigi igin, fatalizmi benimsediklerini agiklamislardir.
Onlar gergegi degil, o an i¢in kendilerini rahatlatan, gortintiiyii kurtaran bir ¢ikis
yolunu tercih etmislerdir. Bu yaptiklariyla, muhataplarindan ¢ok, kendilerini
aldatmiglardir. Kendini aldatma durumu rasyonalizasyon mekanizmasimin so-

nuglarindan birisidir.

Fatalist kimselerde genellikle giicliikler karsisinda caresizlik duygular:
hakimdir. Fatalist kimseler, hicbir gii¢ ve etkinlige sahip olmadiklarini, nihai
anlamda bir sorumluluklarimin bulunmadigini diisiiniirler. Pasif kalmayi, hal ve
kosullara boyun egmeyi tercih ederler. Kur’an, Allah’a ortak kogsma inancin eleg-
tirdiginde inkarcilar tam bir ¢aresizlik sergilemislerdir. Kendilerine, yanlis inang
ve davraniglar1 yiiziinden cezalandirilacaklar: sdylendiginde, bu inanglar1 degis-
tirme konusunda irade sahibi olmadiklarini iddia etmislerdir. Inang ve davrars-
larindan dogacak sonuglarin sorumlulugunu iistlenmekten kaginmuslardr. Igin-
de bulunduklar1 kosullara boyun egmeyi, Peygamber’in iman ¢agris1 karsisinda

pasif kalmay tercih etmislerdir.

Inkarcilar, bir yandan Allah’a ortak kosup, O'nun peygamberine karsi ¢i-
karken; 6te yandan batil inang ve yanlis davranislarinin asil sorumlusunun Allah
oldugunu iddia etmislerdir. Hem Allah’in iradesine karsi gelmenin miimkiin
olmadigin ileri stirmiisler hem de Allah’in gonderdigi peygambere ve mesajlara
kars1 gtkmiglardir. Bu durum, miisriklerin, Allah’in iradesi konusunda tam bir
celiski ve kafa karigiklig1 yasadiklarini gostermektedir. Yine miisriklerin, gercegi
ortaya koymak ve onu kabul etmek gibi bir amaglarinin olmadigini, sadece igin-
de bulunduklar1 durumu hakli gosterecek bir bahane aradiklarini ortaya koy-

maktadir.

Bazi miifessirler, inkarcilarin fatalist yaklasimlarinin alayci bir tavir iger-
digini soylemislerdir. Buna gore, miisrikler alayci bir tavirla Miisliimanlarin ka-
der inancini dillerine dolamislardir. Miisliimanlara adeta soyle demislerdir: “Her

sey nasil Allah'in dilemesiyle gergeklesiyorsa, bizim ortak kosmamiz da O'nun
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iradesinin bir sonucudur. Ey Miisliimanlar, siz de her seyin Allah’in iradesine
bagh olduguna inaniyorsunuz. Allah’in miisrik olmamizi dilemesinde bizim
herhangi bir sorumlulugumuz yoktur.” Miisriklerin bu tavirlarinda gizli bir is-
tihza bulundugunu séylemek yanlis olmaz. Bu tarz bir istihzaya rasyonalizasyon
mekanizmasinda da rastlamaktayiz. Konuyu ele alirken verdigimiz 6rnekte, ko-
mutanin “alkol 6ldiirtir” soziine, “asker 6liimden korkmaz” karsiligini verenler,

aslinda ince bir istihzaya bagvurmuslardir.

Fatalizm, birtakim insanlarin her zaman igin kesin olarak inandiklar ve
bagh kaldiklar1 bir inang olarak anlagilmamalidir. Insanlar daha cok belli kosul-
larda, ihtiya¢ duyduklari durumlarda fatalist bir anlayis gelistirirler. Hz. Pey-
gambere karsi ¢ikan inkarcilarin Allah’in kaderine gergekten inandiklarini ve her
zaman i¢in bu konuda giiglii/kesin bir kanaat olusturduklarini sdylemek zordur.
Onlarin, kararli ve sonuna kadar fatalist olduklarini gosteren bir kanit bulun-
mamaktadir. Mekkeli miisriklerin, fatalizmi, gegici bir ¢ikis yolu olarak kullan-

mak istedikleri anlasilmaktadir.

Yiice Allah, inkarcilar1 fatalizmden vazgegirebilmek igin onlarn gercek
bilgi ve kanitlara uygun olarak diisiinmeye cagirmistir. Arzu ve egilimleri dog-
rultusunda tahminde bulunmamalarini, yalan sdylememelerini istemistir. Kader
konusunda gergek bilginin kaynagmm Kur’an oldugunu agiklamistir. Insanlar
icin peygamber gonderilmesinin ve onlarin birtakim gorev ve ytikiimliiliiklerle
sorumlu tutulmasinin fatalizmi gegersiz kildigini vurgulamistir. Allah, daha 6n-
ce yasamus fatalist inkarcilary, miisrik olmalar1 ve olumsuz davranslan yiiziin-
den cezalandirdigini agiklamustir. Boylece Mekkeli fatalist inkaralarin da ceza-
landirilacagini, fatalizmin ardina sigimarak sorumluluktan ve cezalandirilmaktan
kurtulamayacaklarini belirtmistir. Allah bu tiir agiklama ve uyarilarla, Mekkeli
miisrikleri ve onlarin yolundan giden biitiin insanlari, fatalizmin arkasina sigin-

maktan vazgecirmek istemistir.

Kader inancina siginma, sadece ilahi cagriya kars1 ¢ikan inangsiz kimsele-
rin degil, giinah islemis bazi mii'minlerin de basvurduklar1 bir savunma meka-
nizmasidir. Boylesi kimseler, giinahi, kaginilmaz bir ilahi takdir seklinde yorum-
layarak, i¢lerindeki dini ve ahlaki duyarliligin etkisini kirma ¢abasi igerisine gi-

rerler. Kur’an’da inkarc fatalistlere getirilen elestiriyi genelleyecek olursak, bu
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elestirinin, fatalizmin etkisine giren giinahkar mii'minler igin de gegerli oldugu-
nu sOyleyebiliriz. Kald1 ki cebriyeci anlayis, sadece giinah isleme konusunda
degil, pek ¢ok alanda Miisliimanlar: etkisi altina alabilmistir. Allah’mn, inkarc
fatalistlere yapmis oldugu uyar1 ve tehditleri, cebriyeci anlayisla hareket eden

mii’'minlerin de dikkate almasi gerektigini ifade edebiliriz.

Yiice Allah, kaderci / fatalist diisiince ve yasam bigimini, inkarcilarin tu-
tum ve davraniglarini Ornek gostererek agiklamistir. Bu Ornekleme tarzi,
mil'minlerin fatalist diistince ve tutumlardan kendilerini korumalar ve uzak
tutmalar1 anlamina gelir. Fatalist diisiinceye yatkinlik, 6zellikle belli kosullarda
her insanda ortaya ¢ikabilmektedir. Miisliimanlarin bile baz1 kosullarda fatalist
yaklagim sergileyebilecegi goriilmiistiir. Kur'an’da inkarcilarin sahsinda ortaya
konan fatalist diinya goriisliniin, ayn: zamanda giintimiiz Miisliimanlar1 igin bir
uyar niteligi tasidigini sdyleyebiliriz. Bu tiir ayetlerin Kur’an’da yer almasimin
amaglarindan birisinin, Miisliimanlari, belki her zaman olmasa da, hayatlarinin
belli donemlerde fatalist anlayis gelistirme konusunda egitmek ve yonlendirmek
oldugunu belirtebiliriz. Burada, Miisliimanlarin inkarcilar gibi fatalizmi, inkar /
kiifiir igin bir bahane saydiklarini soylemek istemiyoruz. Miisliimanlar, fataliz-
mi, tembelligin, miskinligin, ataletin, zulme ve haksizliga boyun egmenin bir
bahanesi olarak kullanabilirler. Iste bu gibi konularda kaderci bir anlayis gelis-
tirmek Miisliimanlar i¢in dogru degildir. Kur’an'in, kaderciligi, inkarcilikla 6z-
deslestirmesi, dolayli olarak mii’'minlere bu tutumdan uzak durmalar yoniinde

mesaj vermektedir.
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RAGIB EL-ISFAHANI VE EL-MUFREDAT Fi GARI-
BI'L-KUR'AN’I
Dr. Mehmet YOLCU"

OZET:

Bu makalede Ragib lakabi ile gohret bulan Hiiseyin b. Muhammed el-
Isfahani'nin yetisme ortami, diisiince diinyasi ve ilgilendigi alanlar tespit
edilmistir. Tiim eserlerinin bir listesi yapilmistir. En meshur eseri olan el-
Miifredat adli diinyaca iinlii telifi ise kaynaklari, etkileri ve muhtevasiyla in-
celenmistir. Alaninin en 6nemli eseri olan el-Miifredat’'in bircok acidan de-
gerlendirilmis, katkis1 ve kimi zaaflar1 sergilenmistir. Sonugta bu ¢alismanmn
Kur’an tizerinde calisan glintimiiz arastirmacilar1 ve Miisliimanlarma nasil
bir modellik yapabilecegi irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ragib el-Isfehani, Miifredat, Kur’an, Kur’an arastirmala-

Il

Abstract:

In this article we try to examine Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani who
known Ragib. Also we try to determine his life, thought and concern area.
Here we gave all his book-list, after investigate his important book, al-
Mufredat. Al-Mufredat is the most important book in Quranic researches. So
that we want to show its importance all Islamic researchers. We try to show
all muslims and muslim researchers how this book being a model in
researches.

Keywords: Ragib al-Isfehani, al-Mufredat, Qoran, Qoranic Reseraches.
GIRIS
Yiice Kur’an, bir yonii insana diger yonii topluma doniik, bir hayat kita-

bidir. Hedefi, kisiyi ideal bir insan yapmaktir. Oncelikle insani inang sistemi,

ahlak ilkeleri, ibadet nizami, diinya goriisii, degerler diinyas: ve hukuk normlar

* Dr., Inénii Univ. Darende [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagatu.
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agisindan olgunluk ve kemale eristirmeyi amaglamaktadir. Bunun igin sahsi uy-
gun zeminde yetistirmek icin kiiltiirel, sosyal, iktisadi ve egitimle ilgili konularin

yaninda sosyal, iktisadi ve hukuki konulari ihtiva etmektedir.

[k geldigi giinlerden itibaren insanlarin zihinlerinde ve goniil diinyala-
rinda yeni bir diinya kuran ve bu diinyay1 dilin dogal, siradan, alisilmis s6zctik-
lerini alip onlar1 daha derin, kapsamli, kusatict manalarda kullanarak kavramlag-
tiran Kur’an, kendisini ciddiye alip getirdiklerini kabul eden insanlardan yeni bir

insan ve yeni bir cemiyet meydana getirmistir.

Tarihsel siirecte Islam’in kisa zamanda biiyiik bir cografyaya yayilisi ve
birgok dil, kiiltiir ve diinya gdriisiine mensup insan ve cemiyetlerin Islam ve
Kur’an ile tanigmalari, dogustan ve ilk genglik yillarindan beri Kur’an dilini kul-
lanan ve onu igsellestirmis bulunan insanlarin yasamadig: bir¢ok sorunun ortaya
¢itkmasina yol agmistir. Ulema ve umera sistemli olarak bu sorunu ¢ézmek igin
elinden geleni yapmaya ¢alismistir. Bu amagla sozliikler, ansiklopedik eserler ve
gramer kitaplari yazilmistir. Amag timmete dahil olan her insan ve cemiyeti Is-
lam ve Kur’an ile dogrudan iletisim kurabilecek, vasitasiz olarak kendi dinlerinin

kaynak metinlerini anlayabilecek diizeye ¢ikarmaktir.

Hedef kitlesi ve amaci belli olan bu ¢alismalar birkag asir i¢inde kemale
ermis ve olgunluga kavusmustur. Bu baglamda yapilan ¢alismalar zaman ve
tecriibe ile kendilerinden beklenen meyveleri vermeye baglamistir. Islam ve
Kur’an’a yonelen her insamn eline her acidan gerekli biitiin bilgileri veren ve

onun tiim ihtiyaglarini karsilayan eserler ortaya gikmustir.

Ragib el-Isfehani, sozii edilen calismalarin zirveye en fazla yaklastig1 bir
donemde yasamistir. Bu sebeple O'nun igin derlenmis, toplanmis, tasnif edilmis
malumat ve bilgiye ulasmak hi¢ de zor olmamistir. Azimli ¢aligmasi, tasnif ve
telif yetenegi, neredeyse her yonden orijinal tislubu bu alanda esine az rastlanir
bir eser yazmasina imkan saglamistir. Bu eser Miifreditu Elfizi’l-Kur’dn veya el-
Miifredat [i-Elfazi’l-Kur’dn’dir. Bir¢ok alim ayni sahada hem kendisinden once
hem de sonra pek eser yazmustir. Denilebilir ki, zirveden sonras1 da oncesi de

ondan asagida kalmistir.

Telif mahareti, tislup egsizligi, insafli bakis agis1 ve yorumdaki isabetli

degerlendirmeleri hem Ragib’a hem de bir klasik olan Miifreddt'ina diinya ¢apin-
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da bir sohret kazandirmistir. Yazildigy tarihin {izerinden yaklasik 1000 y1l ge¢gmis
olmasina ragmen hala ilk giinlerdeki popiilerligini korumaktadir. Bu kadar genis
bir cografyada, on asirdir her miifessir, ilim adami ve Kur’an okuyucusu igin bir

el kitab1 olma 6zelligini korumaktadir.

Glintimiizde Miifredat gibi bir esere ilk donemlerden daha ¢ok muhtag
oldugumuz agiktir. Miisliiman nerede olursa olsun, hangi dili konusur ve hangi
kiiltiirel havzada yetisirse yetigsin, Kur'an’a donmek, Ona yonelmek ve Onu
anlayip yasamak durumundadir. Kur’an’t anlamak ve hayata gecirmek igin bize
yardim edecek ¢alismalarin baginda gelen eserlerden biri de Miifredit tir. Bu eser,
bizim insafla incelememiz, anlamamiz ve mefhumlarimizi onun 1siginda tashih
etmemiz gereken bir ¢alismadir. Tikandigimiz, gelistigimiz, ¢atistigimiz yerde o

bizim elimizden tutabilir ve bizi salim yaklasima yaklastirabilir.

Biz bu ¢alismada Ragib Isfahani’nin hayatini ve en 6nemli eseri Miifredit’y
doldurdugu bosluk, getirdigi metot, etkiledigi ¢evreler gibi degisik agilardan ele

alarak, degerlendirmeyi amaclamaktayiz.

A. RAGIB _EL-iSFEHANi, HAYATI, KiSiLiGi VE
ESERLERI

1. Dogumu, Ismi ve Yasadig1 Donemin Kiiltiirel Diizeyi

Merhum Ragib Isfahan’da dogmustur. Isfehan, onun dogdugu dénemde
bir ilim merkezi konumundadir. Dogum tarihi hakkindaki bilgiler ihtilaflidir.

Yaklagik hicri 350 yilinda dogmus oldugu sanulmaktadir?.

Elde mevcut kaynaklar adinin ne oldugu konusunda farkl bilgiler ihtiva
etmektedir. Kaynaklarda gecen bilgiye gore adi, el-Hiiseyin’dir. Biyografisini

yazanlarin gogu bu karidadir®s. Bu sebeple biz de Ragib el-Isfehani olarak sohret

% Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, tah. Suayib el-

Arnavud, Bayrut, 1990, XVIII/120; es-Safedi, el-Vafi fi’l-Vefeyat, Beyrut, 1410, XII1/45; ez-
Zirikli, el-A’lam, Kahire 1373-1378/1954-1959, 11/255; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, IV,
59.

33 ez-Zehebi, Siyeru A’lam XVIII/120; es-Safedi, XI11/45; ez-Zirikli, 11/255; Kehhale, IV, 59; el-
Mecduddin Muhammed b. Ya’kub Feyrizabadi, el-Bul@a fi Tarihi Eimmeti’l-Luga, ys, ts, 69;
Ebu Ahmed el-Késim es-Sehruziri, Niizhetu’l-Ervah ve Ravdatw’l-Efrah, ys, ts, 11/44;
Celéaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suylti, Bugyetu’l-Vuat, Kahire 1426/2005, 11/297,
Haci Halife Kesfu’z-Zuniin An EsAmi’l-Kiitubi ve’l-Funiin, ofset baski, Beyrut 1395, I/36
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bulmus olan Ragib’in tam adini el-Huseyn (veya el-Mufaddal) b. Muhammed

olarak tespit ettik. Isfehanli oldugu icin el-Isfehani nispeti ile anilir.

Insan, bir bitki veya agac gibi tamamen zaman ve mekan sartlarinin mah-
sulii olmasa da, i¢inde yetistigi kiiltiirel, sosyal ve iktisadi sartlardan etkilenmek-
tedir. Bu nedenle Ragib’in dogdugu kiiltiirel ortamin verilmesi, onu anlamak

agisindan 6nemlidir.

Ragib, iginde yetistigi cemiyet ve kiiltiirel havzanin yiiksek diizeyinden
azami Olgilide istifade etmesini bilmis bir ilim adamudir. Bu kiiltiirel diizeyin ta-
savvuru ve betimlenmesi i¢in ondan bir kusak 6nce yasayan ve déneminden
onceki tiim Islami literatiirii el-Fihrist adim tagiyan meghur eserinde dzetlemeye
calisan Ibnu’'n-Nedim (385/1000)'in konuya iliskin kaydettigi miiellefata bakmak

o donemin kiiltiirel diizeyini anlamak icin yeterli olacaktir?*.

% fbn Nedin’im Fihristin’de yer alan miiellefatin ozeti su sekildedir: 1. Tefsiru’l-Kur dn:
Kur’an’in agiklanmasi ve yorumu ile ilgili eserler (47 kitap). 2. Meani’l-Kur’an, Miiskilu’l-
Kur’dn ve Mecdzu’l-Kur’an: Kur’an ifadelerinin toplu anlami, problemli gibi goériinen ifadeleri-
nin izah1 ve mecazi ifadeleri ile ilgili yapitlar (25 kitap). 3. Kirddtu’I-Kur’dn: Kur’an’in mevsik
ve saz olan okuyus bigimleri ile ilgili eserler (22 kitap). 4. Mubhtelif Kur’dn Ilimlerini Muhtevi
Eser: Kur’an’m muhtelif alanlartyla ilgili diger eserler (21 kitap). 5. Nasihu’l-Kur’an ve
Mensithuh: Kur’an’in ahkami, hiikiimlerin birbirleriyle uyumu, toplumsal siire¢ i¢inde degisen
dengelere gore hiikiimlerin oncelik siras1 hakkinda yazilan eserler (19 kitap). 6. Kur’dn Ayetle-
rinin Sayist: Kur’an’in ayetlerini saymak i¢in yazilmis eserler (Medine, Mekke, Kiife, Basra ve
Sam ehlinin yazdig1 toplam 19 kitap). 7. Garibu’I-Kur’an: Kuran’in kavramlarini ve sézctikleri-
ni agiklayan eserler (13 kitap). 8. Feddilu’l-Kur’dn: Kur’an’n biitlin ve tafsili streleri, bolimle-
ri hakkindaki takdirler ve dvgiiler hakkinda yazilan eserler (12 kitap). 9. el-Vakf ve l-Ibtida fi’l-
Kur’an: Kur’an’in okunusu sirasinda nerelerde durulmasi gerektigi ve devam edildiginde nere-
den baslanmasi gerektigine iliskin tafsilatli dokiim kitaplar1 (12 kitap). 10. Ahkdmu’I-Kur’an:
Kur’an’in hukuk ve sosyal diizenlemelerle ilgili hiikiimlerin tespiti ve ortaya konmasi hakkinda
yazilan eserler (11 kitap). /1. Miitesabihu’l-Kur’an: Kur’an’m agik olmayan, kolay anlasiima-
yan kavram ve ifadeleri hakkinda yazilan eserler (10 kitap). 12. Ihtildfu’l-Meséhif: Hicaz [Me-
dine, Mekke], Irak [Kife, Basra], Sam, Misir, Azerbaycan bolgelerinde bulunan Mushaflar ara-
sindaki yazilis ve okunus farklar1 hakkinda yazilan eserler (7 kitap). /3. Eczdu’l-Kur’dn:
Kur’an’n ciizler halinde taksimi ve bunlarin baslangi¢ ve bitis noktalar1 hakkinda yazilan eser-
ler (6 kitap). 14. el-Vakfu’t-Tam fi’I-Kur an: Kur’an okunurken kesin durulmasi gereken yerlerle
ilgili eserler (6 kitap). /5. Lugdtu’l-Kur’an: Kur’an’in kullandig1 Arapc¢a’nin lehge farklarini an-
latan eserler (6 kitap). /6. Nukdt ve Sikelu’l-Kur’an: Kur’an’in noktalama ve harekeleri tizerine
yazilan eserler (6 kitap). /7. Lamdtu’l-Kur’an: Kur’an’1n i¢inde yer alan 1am harflerinin mana-
lar1 lizerine yazilan eserler (4 kitap). /8. Maktiiu’l-Kur’an ve Mevsiluh: Kur’an’in edatlar1 hak-
kinda yazilan eserler (3 kitap). /9. Hecdu’l-Mesahif: Mushaflarin kritigi ve degerlendirilmesine
iliskin eserler (3 kitap). 20. [ttifiku’l-Elfdz ve’l-Meani fil-Kur’an: Lafizlar1 ve manalari ortiisen
(ayn1 olan) kelime ve ifadelerle ilgili eserler (2 kitap). 2/. Nuziilu’I-Kur’dn: Kur’an’m sirelerini
geldigi siraya gore diizenleyen, bununla ilgili rivayetleri ve yorumlari inceleyen eserler (2 ki-
tap). Burada verilen eserler sadece Ibnu’n-Nedim’in 377/987 yili Saban ayinda kaydettigini be-
lirttigi eserlerdir. Bunlara 120 kiisur eser sahibi olup bunlarin biiyiik ¢cogunlugu Kur’an ilimle-
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Ragib Isfahani boyle bir kiiltiirel ortamda diinyaya gelmis ve bu gelisme-
nin zirvesine uzandig1 bir donemde yasamistir. Bu eserlerin tamamindan haber-
dar oldugu kadar, onlari tahlil edecek, yorumlayacak ve agiklarini kapatabilecek
bir ilmi kemale erigsmis olduguna kanaat getirdigimiz Ragib, Miifredit adin tagi-

yan saheserini Kur’an kiiltiiriiniin doruga ¢ikti$1 bu zaman diliminde yazmugtir.

Elimizdeki kaynaklar, Ragib’in kimin yaninda okuduguna, hangi ilim-
leri hangi hocalardan aldigina dair saglikli bilgi vermedikleri gibi, kimlere
hocalik yaptigi, kimlerin onun yaninda okuduklarma iliskin malumat da
vermezler. Dil ilimlerini ve Arapga’y1, Rey sehrinin taninmis alimlerinden ve
Arap Dilinin biiyiik {istatlarimdan Muhammed b. Ali b. Omer Ebu Mansfir el-
Cebban'in (326/938) yaninda okudugu diisiiniilebilir. Ciinkii Cebban’in za-
maninda ve O'nun bulundugu yerde yasamustir. Lisdnu’l-Arab, es-Samil fi'l-
Luga gibi eserlerinden soz edilmektedir. Ibn-i Sina (429/1037) ile tartismalari
meshurdur. Zamanin yoneticileri de kendisine ¢ok deger vermislerdir. Onun
icin Cebban’in bu iste bir duayen oldugu tartismasizdir.?” Bu durumda

Ragib'in ondan istifade ettigini diisiinmek yanlhs olmayacaktur.

2. Ragib’in Kisiligi ve Ulema Arasindaki Yeri

Ragib, tevazu ve icine kapanmay tercih eder, sohret ve el iistiinde tutul-
maktan hoglanmazdi. Yeri geldikge: Ben, kendini ven ve nefsini tezkiye etmekten
Allah’a sigmmirim, derdi. Kendi kendini kinar ve yererdi. Kendini 6ven kisinin as-
linda kendini yerdigi ve kotiiledigini diisiiniirdii. Kendi eserlerinde yazdi: siir-
leri 6rnek verenlerin bu yaptiklariyla akillarinin kusurunu fas ettiklerini soylerdi.

Kendisi, erdemlerinin gizli kalmasin tercih eden Stifiye’den sayilmigtir?.

riyle ilgili bulunan Eb(’l-Hasan Ahmed b. Ca’fer (334/945) [Ibnu’l-Miinadi]'nin (272/883)
eserleri dahil edilmemistir. Ayrica her biri asrinin Kur’an ilimleri duayeni konumunda bulunan
Ebti Bekr Ahmed b. Misa (Ibn Miicahid: 324/936), Ebi Bekr Ahmed b. Kamil b. Halef (Ibn
Kéamil), Abdulvahid b. Omer (Ebt Tahir: 349/960), Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan (ibn
Miksem: 362/973), Muhammed b. el-Hasan (Ebli Berk en-Nakkas: 351/962) gibi ulemanin
Kur’an ve ilimlerine ilisin eserleri bu liste disinda kaydedilmistir. Muhammed b. Ishak en-
Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1398/1978,47-58.

»7 Sihabuddin Ebu Abdillah Yakat el-Hamevi, —Mu’cemu’l-Udeba, Beyrut 1955-1957,
XVIII/260; Suyiti, Bugye, IV/176.

¥ Hiicviri (465/1072) onu tarikatin efendilerinden saymistir Ebi’l-Hasan Ali el-Hiieviri, Kesfu’l-
Mahciib, 11/584; ayrica Ragib, el-Muhadarat, I/7, 110. Ragib’m, Miifreddt’in Onsoz’iinll su
climleyle bitirmesi de buna bir isaret sayilabilir: “Yiice Allah, muvaffak kilmay1 6nderimiz, ta k-
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Miifreddt'in Onsdz’iinde onun nasil duyarli, hassas, dikkatli bir goniil in-

san1 oldugunu ve tiim ¢alismalarindaki temel egilimini gormek miimkiindiir®.

vayl1 kilavuzumuz yapsin; bize verdiklerinden bizi faydalandirsin ve onu: Aziginizi hazirlayiniz;
clinkii aziklarin en hayirlisi takvadir (Bakara, 2/197) soziinde emredilen azigin toplanmasinda
bize yardimer kilsmn.” Ragib’in iki paragraf dnce sdyledikleri de bu ruhu betimler gibidir: “Bu
baglamda kendi alaninda yeterli olan yazdiklarim, beni hayirlar yolunda yarismaktan ve bizi:
Rabbinizden bir magfirete kosunuz (57/Hadid 21) sozii ile tegvik ettigi seylerden alikoymakta-
dir. Allah bize o magfirete kavusma yolunu kolaylastirsin”. Ragib el-Isfahéni, Miifredat:
Kur’an Istilahlar Sézliigii, cev. Abdulabaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira Yay. Istanbul 2006,
1/28.

239 “Ben, Kur'dn'in Faydalarina Dikkat Ceken Risalede demistim ki: Yiice Allah, Peygamberligi, bizim peygambe-
rimizin peygamberligiyle sora erdirdigi, onlarin seriatlarini da onun seriatiyla bir agidan yiiriirliikten kaldi-
r1p bir acidan da: Bugiin Sizin i¢in Dininizi kemale erdirdim ve size verdigim nimetimi tamamladim ve sizin i¢in Din
olarak Isldm’a razi oldum (5/Maide 3) ayetinde ifade ettigi gibi, kemale erdirdigi gibi, O'na goénderdigi Kitabimn
da ilki ilk iimmetlerden itibaren gelmis olan ilah1 kitaplarin meyvesini/6ziinii mutlak anlamda igeren bir ki-
tap kilmistir. Buna da: Tertemiz kilinmig suhuflar okur; onlarda degerli kitaplar vardir (98/Beyyine 2-3) ayetiyle
dikkat ¢ekmistir. Bu Kitabin mucizelerinden birini de, O’nu, kiigiik hacmine ragmen, alabildigine genis ma-
nalar1 tagiyan bir hususiyete sahip kilmasidir. Oyle ki, biitiin bir insanhigm akillar1 O'nu tamamiyla elde et-
mekten aciz kalmakta, diinyanin tiim imkanlar1 O'nun tiim haklanni vermekten aciz diismektedir. Nitekim
kendisi de buna dikkat cekmistir: Eger yeryiiziindeki agaglar kalem olsa, deniz de, yedi denizle ona destek olsa, Al-
lah"in kelimeleri [makd{irati, akla durgunluk veren sistemleri ve mal{imat1 yine anlatmakla] tiikenmez,; Allah
aziz ve hakimdir (31/Lokman 27).

“Ben, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria kitabimda2® isaret etmistim ki: Kur’an, her ne kadar gérmesini saglayacak bir
nuru ve kendisine yonelenlere fayda vermekten tamamen hali olmasa da, sairin dedigi gibidir: Dolunay gibi-
dir; nereye donsen onu goriirsiin, senin gozlerine bir nur huzmesi gonderir. Gokyiiziiniin kalbinde duran Giines gibi-
dir, 15131 dogunun da batimin da iilkelerini sarar. (Bu iki beyit, Eb(’'t-Tayyib el-Miitenebbi'nindir. Serhu Diva-
ni’l-Miitenebbi, I/130; Suyfti, Mu'terekii’l-Akrén, [/23)

“Su var ki, Kur’ani aydinlanmanin giizelliklerine basireti aydinlanmis kisilerden baskasi niifuz
edemez; giizel meyvelerini tertemiz ellerden baskasi toplayamaz; sifalarinin faydalarina ari nmis
goniillerden bagkas1 erisemez. Nitekim Yiice Allah, O’nu ellerine alanlari nitelerken bunu agik-
lamustir: Siiphesiz o, degerli bir Kur’an’dir; korunmus bir kitaptadir; temiz kilinmislardan bas-
kast ona dokunamaz (56/Vakia 77-79). Onu dinleyenleri tanimlarken de buyurur ki: De ki: O,
iman edenler icin yol gésterici ve sifadir. Iman etmeyenlerin ise, kulaklarinda bir agirlik vardir
ve O, onlarmn gozlerine/basiretlerine kapalidir (41/Fussilet 44).

“Yine belirtmistim ki, nasil ki, bereketleri tasiyan melekler i¢inde stiret/resim ve kopek bulunan
eve girmezse, apagik delilleri kendilerine sekineler de iginde kibir ve hirs bulunan kalbe girmez-
ler. Ciinkii pis kadinlar, pis erkekler i¢indir; pis erkekler de pis kadinlar i¢indir. Temiz kadnlar,
temiz erkekler i¢indir; temiz erkekler de temiz kadinlar i¢indir[ Yani, bunlar onlara yakisir, onlar
bunlara layiktir].

“Ad1 gecen Risalede, kisiye elde edildiginde gergek bilgilerin yolunu agan azigin nasil kazanilaca-
gin1 gostermeye calistim. Bdylece kisi, insan giiciiniin erisebilecegi hiikiim ve hikmetlerin en
yiicesine ulasma, Allah’m Kitabindan goklerin ve yerin melektituna kadar her seye muttali olma
imkania kavusacak ve Yiice Allah’in Soziiniin: Kitapta hi¢bir seyi ihmal etmedik (6/En’am 38)
ayetinde niteledigi gibi oldugunu kesin bigimde gorebilecektir.

“Yiice Allah bizi, bu makama erisene ve bu onura kavusana kadar Hidayetini esirgemedigi kulla-
rindan eylesin. Malumdur ki, Allah’in Hidayet vermedigine, bir insan yol gosteremez. Tipki
Yiice Allah’m, peygamberine (sas) bildirdigi gibi: Sen sevdigine/diledigine hidayet veremezsin,
sadece Allah diledigine hidayet verebilir (28/Kasas 58).”. Ragib el-Isfahani, Miifredat: Kur’an
Istilahlar Sozliigii, cev. Abdulabaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira Yay. istanbul 2006, 1/31-33
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Ragibin, ilmi tetkik ve tetebbuunu dile getirip takdir edenlerin hepsini
burada vermemiz miimkiin olmadig: gibi gerekli de degildir. Ancak 6nemli bir-

kag veriyi kaydetmeden de gecemeyiz.

Bu baglamda Zehebi der ki: “Mahir bir allime ve egsiz bir muhak-

kik/incelemeciydi. Kelamcilarin en zekilerinden biriydi”?4.

Beyhaki (320/932) ve Sehruziiri(538/1153), Ragib hakkinda soyle derler:
“Islam’in bilgelerinden biriydi; Seriat ve Hikmeti biitiinlestiren odur. Ma’k{ilat

konusundaki yetkinligi daha baskindi”241.

Salah es-Safedi (764/1362) onun hakkinda sunlari kaydeder: “Ilmin ileri
gelen biiyiiklerinden, faziletin iinliilerinden biridir. Ilmin birden ¢ok alaninda
muhakkik bir kisidir. Muhakkikligini, ilimlerdeki derinligini ve giiciinii gosteren
pek cok eseri vardir.?#2 Onun {izerinde bir ¢alisma yapan es-Sarisi ise su tespitleri
yapmaktadir: Yaratilis ve ahlak agisindan giizel bir kisiydi. Insanlarla glizel diya-
logundan dolay1 onlar1 hemen etkisi altina alirdi. Baslica {i¢ eylemi vardi: Vaaz
etmek, ders vermek ve kitap yazmak. Pek ¢ok degerli kitab1 vardir. {lging tartis-

malar1 vardir”24.

Muhammed Bakir Huvansari (1895) ise, Ragib hakkindaki takdirkar tes-
pit ve takdirlerini su ciimlelerle dile getirmektedir: “Imam, edip, biiyiik hafiz,
Arapga, Arap Dilbilimi, Hadis, Siir, Yazarlik, Ahlak, Hikmet, Kelam, Oncekilerin
ilimleri (Rical ve Tarih) vd alimidir. Kadr u kiymeti her tiir takdirin tistiindedir.
Avam da havas da onu takdir etmistir. Ozellikle Arap Dilbilimi alaninda derin-

lesmistir. el-Muhadarat'indan anlagildigina gore, Safii mezhebine mensuptur”24.

Yakat el-Hamevi'den (626/1229) yaptig1 alinida da Huvansari, Ragib
hakkinda soyle denmektedir: “Mu’cemu’l-Udeba’nin miiellifi der ki: el-Hiiseyn

b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, ilmin ileri gelen 6nderlerinden biridir. Bir-

240 Zehebi, XVIII/120.

2 Térihu Hukemdi 'l-Islam,112; Niizhetu I-Ervah, 11/44.

22 Qafedi, XII1/45.

3 Es-Sarisi, er-Ragibu’l-Isfahani ve Cuhiiduh, 33.

2% Muhammed Bakir Huvenséri, Ravdatu’l-Cennét, 238-250.
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den ¢ok alanda derinlesmistir; edebiyat ve hikmetin dnciilerinden biridir. Onun

Tefsiru’l-Kur’an adli bir kitab1 vardir; biiytiik bir kitap oldugu sdylenmigtir”24,

Ragib’m dini bilimler alaninda kendini yetistirmis bir alim olarak, edebi
ilimler sahasinda 6zellikle, Araplar arasinda giizel s6z soylemek sanatinin zirvesi
kabul edilen siir konusunda da kendini gostermesi gereken bir edip olmasi akla
gelmektedir. Ancak Ragib'in siiri ile ilgili herhangi bir kayda rastlanmamustir.
Birkag beyit disinda kendisine izafe edilen siir de yoktur. Biyografisinde en fazla
iki beytine isaret edilmistir?**. Bunun yaninda Ebi'l-Kasim b. Eb(i'l-Ala ile kitab1
odiing verme/vermeme ile ilgili yazismasinda gegen siirine de rastlanmistir??’.
Kimi zaman sdylemedigi/yazmadig1 beyitlerin kendisine nispet edildigine de

rastlanmaktadir?s.

3. Ragib’in Hayatinda Go6zlenen Zorluk Giinleri
Ragib, el-Medni’l-Ekber kitabin yazip Ihticdcu’l-Kiradt adini tagtyan kitabin

dikte ettikten sonra bir siire inzivaya cekilmistir. Kendisinin ifadesine gore: Bu
bir kalp halveti degil, bir goz halvetidir; ihtiyari degil, 1ztiraridir; hatta zor ve

baski ile gerceklesmis bir inzivadir.

Bu donemde Ragib herhalde donemin veziri ile bir goriisme esnasinda ih-
tilafa diismiis, etrafindakiler susmasini telkin etmesine ragmen, o kendisine iti-
raz anlaminda cevap vermekten vazge¢memistir. Bunun sonucunda daha 6nce
iyi oldugu anlasilan iliskileri bozulmus ve sonunda g6z hapsedilmesinde tutul-

masina yol agmustir.

Kendisi bu donemden bahsederken der ki: Bu donemde yalnizligimi Kur’dn
ile giderdim, eger o olmasaydi, ben bu durumla basa ¢ikamazdim. Haksizlik karsisinda
caninin ¢ok sikildig1 ve moralinin bozuldugu, goriis ve karar vermede zorlandi-
g1, umutlarimin darmadagin oldugu bu donemin ne kadar stirdiigii tespit edile-

memistir.

%> Huvensari, 248
246 Sehruziri, Niizhet, 1/44.
47 Muhédaratu’l-Udeba’, 1/109-110.

%% Ragib’in hayatini inceleyen Dr. Es-Sarisi, er-Ragibu I-Isfahdni ve Cuhiiduhu adli galismasinda
Ragib’in Mecmau'l-Belaga (s. 397) kitabindan nakil yaparken Abdullah b. Cud’an’m bir siirini
ona izafe etmistir. Nehravi, el-Celisu’s-Salih, [1/238; Ibn Kuteybe, Uytinu’l-Ahbér, 11/33.
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4. Ragib’in Tespit Edilebilen Eserleri
Hicri IV. asirda yasayan Ragib, degisik alanlarda pek ¢ok eser yazmustir.

Ciinkii bu asir, ilmi inkisafin (bilimsel gelismenin), kalkinma ve yiikselmenin en
parlak oldugu donemlerden biridir. Ragib'in tespit edebildigimiz baslica eserleri

sunlardir:

1. Kitdbu’l-Mufredat fi Garib’il-Kur’dn (Bu eser, ikinci boliimde ele alinacak-
tir)

2. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim. Tetsirinin ad1 Camiu’t-Tefsirdir. Ragib bizzat
kendisi Hillu Miitesabihdti’l-Kur’an kitabinda Kafir(in stiresini anlatirken soyle

der: Biz Cidmiu’t-Tefsir kitabimizda buna birkag agidan cevap verdik.#

Kesfu'z-Zuniin’un yazar1 Hacl Halife der ki: Bu muteber bir tefsirdir, bir
cilttir. 1k sdzii: el-hamdu li'l-Lahi ala dldihi... Bas tarafinda tefsirle ilgili faydal
acgiklamalar yapmistir. Metodu, once bir ayetler toplulugunu vermekte, sonra
onlar1 ana hatlari ile agiklamaktir. Bu, Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil’de kullandig:
kaynak kitaplardan biridir.®* Tefsirinin 6nsozii Fatiha stiresi ve Bakaranin bas
taraflari ile birliktedir. Ahmet Ferhat'in tahkiki ile Kuveyt'te Daru’d-Da’va tara-

findan basilmigtir.

Feyrtizabadi (817/1414) der ki: Ragib’in on cilt halinde biiyiik bir tefsiri
vardir. Kendisi tahkikin zirvesindedir. Buradan anlasiliyor ki: Ragib’in biri bii-
yik, biri de kiigiik olan iki tefsiri mevcuttur. Tefsirinin bir niishas1 Veliyuddin
Carullah Kiitliphanesi'nde yazma olarak bulunmaktadir. Bu niishada Giris’inin
basindan Maide siiresinin basina kadarki kisim bulunmaktadir. Bu 350 varak
tutmaktadir. Onun diger kismi simdiye kadar goriiliip tespit edilebilmis degildir.
Ragib’a, nispet edilen muhtasar bir tefsir daha vardir ki, Muhtesaru Tefsiri
Miitesabihati’l-Kur’an adi ile basilmistir. Bunun Yemen’de Mescid-i Sen’a Kiitiip-
hanesi'nde 165 varak tutan bir niishas1 bulunmaktadir. Fakat bunun Ragib’a ait

oldugunun mevstk delillerle teyit edilmesi gerekmektedir.

3. Durratu’t-Te'vil fi Miitesibihi’t-Tenzil. Ben 6yle saniyorum ki, bunun is-
mi Durratu’t-Te'vil fi Hilli Miitesdbihdti’l-Kur’an’dir. Pek ¢ok arastirmaci bunlar

¥ Hillu Mutesabihati’l-Kur’an, Yazma niishasi/varak: 280.
**0 Haci Halife, 1/477.
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ayri birer kitap olarak gostermektedir. Aslinda her ikisi de aynidir. Haci Halife,
Durratu’t-Te'vil fi Hilli Miitesabihdti’t-Tenzil kitabini zikretmekte ve Ragib’in bu
kitab1 el-Medni’l-Kebir ve Ihticdcu’l-Kurrd’ kitaplarim yazdiktan sonra yazdigini
kaydetmektedir. Ote yandan Ragib’in, Durratu’t-Te’vil diye adlandirilan Hillu
Miitesabihati’l-Kur’an kitabinin basinda bu bilgileri kaydettigi de gortilmekte-

dir.?!

Brockelmann (1956) da Hillu Miitesdbihiti’l-Kur’an kitabindan s6z ederken
onu ayr1 bir kitap olarak gosterir ve der ki: Bu eser, Ragip Pasa Kiitiiphanesi'nde
bulunan 180 numarali yazmadir. Durratu’t-Te'vil kitabinin ise, Siileymaniye Kii-
tiiphanesi’'nde Esad Efendi boliimiinde ve Britanya Miizesi'nde Durratu’t-Te vil
kitabinin yazmalar1 bulunmaktadir. Fakat bu yapit, Ragip Pasa Kiitiiphanesi'nde

mevcut olan Hillu Miitesibihati’l-Kur’dn kitabinin aynisidir.

Bazi arastirmacilar el-Hatib el-Iskafiye nispet edilen Durratu’t-Tenzil ve
Gurratu’l- Te’vil adiyla basilan kitabin Ragib’in bu kitabinin aynisi oldugunu be-
lirtmistir. Bu uzak bir ihtimal degildir. Her iki kitab:1 karsilastirdigimizda arala-
rinda biiyiik bir uyum oldugunu goriiyoruz. Sadece ilk sayfada birtakim farkli-
liklar vardir. Kanaatime gore bu kitap Ragib’indir. Sadece ilk sayfasi bilerek ya
da bilmeyerek onun bas tarafina konmustur. Burada deniyor ki: Ibn Eb{i'l-Farac
el-Urdiistani diye taninan Ibrahim b. Ali b. Muhammed kaydetmistir ki: Bu
Mesdil’i EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hatib, Fahriye kalesinde imla
etmistir. Yine burada Hatib’in Hurf-u Mukattaa ile ilgili bir kitabimin oldugu

zikredilmistir. Ragib’in ise, boyle bir kitabinin oldugundan s6z edilmemistir.

4. Tahkiku’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur’an. Bu kitab1 Ragib, ez-Zeria ild Mekarimi’s-
Seria’min Onsoziinde; Hacl Halife (1068/1657), Kesfu'z-Zuniin’da (I, 377),
Brockelmann (1956) da Tarihu’l-Edebi’l-Arabi (V, 211) de zikretmistir, Brockelman,
bu kitab1 edebiyatla ilgili olarak gostermis ve onun Meshed’te bir yazmas: oldu-
gunu kaydetmistir. Bunun Meshed’teki Kitabhane-i Astane (Kudiis) niishasindan
alinma bir kopyasi Ummii'l-Kurd’da bulunmaktadir. Bu niishanin, karsilastir-
madan sonra Ragib'in el-I'tikdd kitab1 oldugu ve ad1 gecen Tahkiiku'l-Beydn kitab
olmadig tespit edilmistir. Buna gore, ad1 gecen kitap su an kayip sayilmaktadir.
(Miifredat’'in Davudi tahkiki, s. 10).

2! Hillu Mutesabihati’l-Kur’an, v. 1.
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5. Ihticdcul-Kurrd”: Bu eseri, Raagib, Hillu Miitesabihati’l-Kur’dn kitabmin
Onsiz'iinde, Haci Halife de Kegfu'z-Zuniin’da (11, 15) kaydetmistir.

6. el-Medni’l-Ekber: Ragib, Hillu Miitesabihati’l-Kur’an kitabiin Giris'inde
Haci Halife de Kesfu'z-Zuniin’da (I, 1729) zikretmistir.

7. er-Risdletu’l-Miinebbihetu ald Fevdidu’l-Kur'an. Ragib, Miifredit'in Gi-
rig'inde ve harf maddesinde bu eserini zikretmistir. Fakat bu eserin herhangi bir
niishasina rastlanmistir. Onemine binaen orijinal adin1 da verelim: ( AT AT
oAl @ ey,

8. Muhaderdtu’l-Udebd ve Muhdverdtu’l-Bulegd ve’s-Suard. Bu edebiyat ala-
ninda biiyiik sohreti olan bir kitaptir. Beyrut'ta Mektebetu’l-Hayat tarafindan iki
cilt halinde basilmistir. Fakat kisiler ve siirlerde pek ¢ok baski hatasi, tashif ve
tahrif bulunmaktadir. Bu kitap, zamaninda, neminden dolayi, vezirlere ve emir-
lere hediye edilirdi. Ibn Ebti Useybi’a (669/1270), Tabakdtu'l-Etibbd’da (5.369) be-
lirtir ki, Eminu’d-Devle ibnu’t-Tilmiz, el-Muhddarit kitabini vezir Ibn Sadaka’ya
hediye etmistir.

9. Mecmau’l-Belaga. Efianinu’l-Beldga diye de bilinen bu kitap, Amman’da
Mektebetu’l-Aksa tarafindan Dr. Omer Sarisi tahkiki ile basilmistir. Bu giizel bir

calismadir, fakat pek ¢ok meshur siir, sairlerine nispet edilmemistir.

10. Edebu’s-Satrang. Brockelmann, bu eseri zikretmis (V, 211) ama su ana

kadar onun herhangi bir niishasina rastlanmamaistir.

11. Muhtasaru Islahi’l-Mantik. Bu eserin, Ummu’l-Kura Universitesi Islami
Arastirmalar Merkezinde (Nu:316) bir yazma niishasi vardir. Bu, Teymfriye Kii-

tiiphanesindeki niishasinin (Nu:137) bir kopyasidir.

12. Risdletun Fi Adabi Muhdletati'n-Nis: Esad Efendi Kiitiiphanesi'nde bu-

lunan Resdilu li'r-Rigib Mecmuas: iginde yer alan bir yazma niishas1 mevcuttur.

13. Risdletun fi'l-I'tikdd: Bu kitap {izerine Ahter Cemal Muhammed Lok-
man tarafindan Mekke-i Miikerreme’deki Ummii’l-Kura Universitesinin Akide
Boliimiinde hicri 1401-1402/1981-1982 yilinda bir mastir tezi hazirlanmistir. Tezi
yoneten Muhyiddin es-Safi’dir. Bu calisma daktilo sayfasiyla 400 sayfadur.
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14. ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria: (‘U'—,L)ﬂ‘ P :‘#Jﬁ-\“) Bu yapit birkag
kere basilmistir. En son Dr. Muhammed Ebu’l-Yezid el-Acemi tahkikiyle yayin-
lanmistir. Kendisi, Ragib ile el-Hiiseyin b. Muhammed b. Siikkere’yi karigtirmus
ve onunla ilgili bilgileri Ragib icin vermistir. Haci Halife der ki: [mam Gazali, ez-
Zeria kitabini kendinden ayirmaz ve onun nefisligini dile getirirdi. Sunu da belirtmek
gerekir ki, Gazali'nin de ez-Zeria ild Mekarimi’s-Seria adini tagiyan bir eseri vardir.
Onun igin, kendi kitabini m1 yoksa Ragib’in kitabin1 m1 bu kadar sevdigi kesinlik
kazanmamistir. Bundan ayir olarak Gazali, Ragib'in kitaplarindan etkilenmis ve
Medricu’l-Kuds'ta Akil ve Seriat’in birbirine ihtiyacin giizelce agiklayan biitiin bir
boliimii Ragib’'in Tafsilun-Nes’eteyn kitabindan nakletmistir.?>

15. Tafsilu'n-Nes’eteyn ve Tahsilu’s-Saddeteyn: Bu eserini Vezir Eb(i'l-Abbas
el-Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi (ibn Ebi’d-Dabbi) icin yazmistir. Bu da
birkag¢ defa basilmistir. Son baskisit Dr. Abdulhamid en-Neccar tarafindan tahkik
edilip 1408/1988de Daru’l-Garbi’l-Islami tarafindan yapilmistir. Bu baskida
Ragib hakkinda herhangi bir bilgi verilmemistir.

16. el-Iman ve’l-Kiifr: Hediyyetu'l-Arifin miiellifi onu kaydetmistir ama
onunla ilgili herhangi bir bilgiye ulagilamamustir.

17. Risaletun fi Merdtibi'l-Uliim: Esad Efendi Kiitiiphanesi'nde bulunan
Resdilu’r-Rigib iginde (Nu:3654) yedi varaklik bir yazmas1 mevcuttur.

18. Kitdbu Kelimati’s-Sahibe: el-Beyhaki, Tdarthu Hukemdi'l-Islam’da (s.112)
bu eseri zikretmistir.

19. Usiilu’l-Istikak: Ragib, Miifreddt' in cedara maddesinde bu kitab: zikret-
mistir.

20. Risaletun fi Serhi Hadisi Setefteriku Ummeti ve’l-Cem’u Beyne'r-
Rivayeteyni li'l-Hadis el—ﬂlé; Killiiha fi'n-Nari illa Vahide ve’s-Sani: Killiiha fi'l-
Cenneti l1a Vahide. Ragib, ez-Zeria kitabinda (s.132) bu kitaptan bahsetmistir.

21. Kitdbu Sarafi’t-Tasavouf ... Ragib, Tefsirinde (varak 42 ve 50) bu eserin-

den bahsetmistir.

232 Haci Halife, 1/826; Ebu Hamid Muhammed Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, Onsozii, tahkik: Dr.
Tabane, Beyrut, ts, 22.



121

22. Tahkiku'l-Elfazi’l-Muterdadife Ald’l-Ma'nd’l-Vihid ve md Beynehuma mine’l-
Furiiki’l-Gamida: Uzunlugunu g6z oniinde bulundurarak orijinal ismini de vere-
lim: casall (55080 e L Wy eanlgll ol e 2820754 LAY Ragib, Miifreddt' inda ve Tef-
sirinde (varak: 54) bu eserinden s6z etmistir. Miifredit'in Onsoz’tinde der ki: Bu
kitaptan sonra, Allah diler ve Omiir verirse, bir manaya gelen miiteradif kavramlar
ve onlar arasindaki gizli farklar: inceleyen bir kitap yazacagim. O zaman, her yerde
kullanilan bir kelimenin neden bagska bir miiteradifi ile kullanilmadig1 da ortaya
¢ikacaktir. S6zgelimi, neden bir yerde kalb, bir yerde fuid, bir yerde sadr denmis-
tir. Ote yandan, bir kissa anlatildiktan sonra neden bazen: Bunda iman eden bir
topluluk igin dyetler/ibretler vardir (30/RGm 37); bazen: Tefekkiir eden bir topluluk igin
(10/Ytinus 24); bazen: Bilen bir kavim i¢in (2/Bakara 230); bazen: Derinden anlamaya
calisan (6/En’am 98); bazen: Uzbakis sahipleri igin (3/Al-i Imran 13); bazen: hicr sa-
hipleri icin (89/Fecr 5); bazen de: Nuhd sahipleri i¢in (20/Taha 54) denmektedir?
Buna benzer konular ¢oktur. Bu konuda hakki tahkik, batili iptal etmeyenler
bunlarin hepsinin bir oldugunu diisiiniirler. Bunlar, sézgelimi, 4 e elhamdu
lillih ifadesini & S es-sijkrii lillah diye agikladiklarinda veya 4# <u ¥ 14 raybe fihi
sOzunil 48 <i Y [ sekke fihi diye agikladiklarinda Kur’an’i agikladiklarini ve ona

yeterince agiklik kazandirdiklarini sanirlar.

23. Risdletu Tahkiki Miindsebdti’l-Elfiz: Ragib, Miifreddt'in Giris'inde bu ese-

rinin adin1 kaydetmistir.

Son olarak sunu kaydedelim ki, Medine-i Miinevvere’deki Arif Hikmet
Kitiiphanesi'nde Atbiku’z-Zeheb adinda Ragib’a nispet edilmis bir kitap vardir.
Bu, Zemahseri'nin Atbdku’z-Zeheb adindaki kitabina tenkitler icermektedir. Bura-
da kitabin yazma iki niishas1 bulunmaktadir. Bunun Ragib’a ait olmadig ise,
aciktir. Cilinkii Ragib, Zemahseri’den (528/1134) bir asir dnce vefat etmistir. Dog-
ru olan bu kitabin, Abdulmiimin b. Hibetullah el-Isfahani’ye ait oldugudur. Bu
eser Misir’da Bulak matbaasi tarafindan basilmistir. el-Haremu’l-Medeni Kiitiip-

hanesi’'nde bir niishas1 bulunmaktadir.2>?

3 Safvan Adnan Davudi (muhakkik), Miifredatu Elfazi’l-Kurin, 13.
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5. Ragib'in Telifitinda izledigi Metot

Ragib genel ilke olarak seriat ile hikmeti [beseri ilimleri] bagdastirma yo-
lunu izlemistir. Bu baglamda Sehruziiri (538/1143)) der ki: Rdgib, eserlerinde Seriat
ile Hikmeti bagdastirma yolunu izlemistir.?>* Gazali (505/1111), Sehristani (548/1153),
Eb(’'l-Velid Muhammed b. Risd (595/1198), Semsedin Fenari, Fadil Kadizade
Rami ve Ebti Ali Isa [[ibn Zur'a] el-Bagdadi (399/1008) gibi alimler de Seriat ile
Hikmeti bagdastirmak icin gayret sarf edenlerdendir.?®

Bununla beraber Ragib, Seriati esas ve Olgli olarak almus,
hukema/bilgelerin sozlerini ona gore degerlendirmis, uygun olanlarini almus,
olmayanlarini almamistir. Onun igin ez-Zeria kitabinda der ki: Derin ilim sahibi
hekim/bilgenin gorevi peygambere uyarak su soziiniin geregini yapmaktir: Biz
peygamberler toplulugu insanlar1 yerli yerine koymak®®° ve onlara akillarimin alabilecek-

leri sekilde konusmakla yiikiimlii tutulduk.?>”

Ragib, der ki: Bazi bilgelere soruldu: Herkese yeten bir sey var midir? Cevap
verdiler: Evet; giizel ahlak sahibi olman ve herkese kars: iyi niyet tasimandir.?>® Ragib
bundan sonra seriatin buna yakin hiikmiinii ifade eden peygamberin soziinii
aktarmaktadir: Siz tiim insanlara mallarimizla yardim edemezsiniz, dyleyse ahlakinizla

hepsine iyi davranmaya ¢alisiniz.?>

Kim bir seyi bilmezse, ona diisman olur; insanlar, bilmediklerinin diis-
manidirlar. Nitekim Yiice Allah da: Kafirler, iman edenlere: Eger o iyi olsaydi,
bizden once onlar ona kosmazlard:. Cilinkii: Onlar, O’'nunla hidayet bulmamuis ol-
duklarindan: Bu, ¢ok eski bir iftiradir diyeceklerdir (46/Ahkaf 11) buyurmustur.26

2% Sehrezuri, Niizhe, 1/44.
23 Hac1 Halife, 1/24, 680; Sehrezuri, Niizhe, 11/59, 99-100.

¢ By hadisi Miislim Sahih’inin Mukaddimesinde ufak degisiklerle talikan kaydetmistir. Hadisin
ikinci kismi olan Insanlara akillarimin alacaklarina uygun konusmakla yiikiimli kilindik, ifade-
sini,Deylemi, zayif bir senetle ibn Abbas’tan merfu olarak rivayet etmistir. Aclini, Kesfu’l-
Hafa, 1/194.

»7 Huseyn b. M. er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild Mekarimi’s-Seria, thk. Taha Abdurrauf Sa’d,
Misir 1413/1993, 121.

2% Ragib, Ez-Zeria,46.

2% Bu hadisi,Hakim, Bezzér, ibn Adi ve Beyhaki, Ebli Hiireyre kanaliyla almiglardir. Aclini,
1/217.

20 Ragib, Ez-Zeria, 112.
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Ogretmen, dgrencilerini, evladi gibi gdrmelidir; ciinkii 6gretmenlik, anne-
babaliktan daha degerli bir makamdir. Iskender’e sorulmus: Ogretmenin mi da-
ha ¢ok saygidegerdir yoksa baban mi1? Ogretmenim, diye cevap vermistir; zira:
Ogretmen, ebedi hayatimi hazirlayandir; babam ise, fani hayatimin sebebidir.
Peygamber de buna isaret etmistir: Ben sizin igin bir baba gibiyim; size bilmedikleri-
nizi 0gretirim.!

Bazi bilgeler, yemin, soz soyleyenin yalan soyledigine isaret eder. Yemin
aligkanligi, kisinin soziine giivenilmemesinden kaynaklandigini ifade etmisler-
dir.?? Yiice Allah da buyurur ki: Benim dyetlerimi az bir paraya satmayin (2/Bakara
41), baska bir yerde: Allah", iyilik etmeye, takvaya ve insanlarm arasin diizeltmeye

kars1 bir kalkan olarak kullanmayiniz (2/Bakara 224).

Kimi Hukemd, Allaht tanimaya ¢alisan insanin durumu, kendinin ya-
nindaki seyi, uzaklarda arayan kisi gibidir, derler.?®® Yiice Allah da: Nerede olur-
samz olun, O, sizinle beraberdir (57/Hadid 4) buyurur ve yine: Gokte ilah olan O’dur,
Yerde ilah olan da O’dur (43/Zuhruf 84).

Bilgelerin her anlattig1 Seriat’a uymaz. Ragib, kanaatle ilgili olarak pey-
gamberin @: Dinarin kulu mahvolmustur, dirhemin kulu mahvolmugstur «aa )3 2o )
(Ol ae LeisOzUnU?*  aktardiktan sonra der ki: Bir bilgeye: Neden hig

iiziilmiiyorsun? diye soruldu. Dedi ki: Ciinkii beni iizecek bir sey bulamuyorum 2%

Ragib der ki: Ziiht, bazilarinin sandig1 gibi, Maneviye, Brahmanizm ve
Ruhbanlik degildir, yani: [Bu diisiince ve inanglarda betimlendigi gibi] Insanin
isini glictinii terk etmesi degildir. Boyle bir sey, diinyanin yikilmasina yol agar,
Allah’in takdir ve tedbire iligskin kaidelerine aykiridir. Gergek zahid, diinyadan
yliz geviren ahreti arzu edendir; diinyayi, ahret karsiliginda satin alandir. Yiice
Allah buyurur ki: Allah, miiminlerin canlarini ve mallarini cennet karsiliginda satin

almigtir (9/Tevbe 111). Bu ise, satilan ve satin alinan seyin degerini bilmeye bagh-

21 By hadisi,Ebti David, Taharet 4; Nesai, Ibn Mace, Ahmed ve Ibn Hibban tahri¢ etmistir. el-
Fethu’l-Kebir, 1/437.

262 Ragib, ez-Zeria, 145.
263 Ragib, el-Mufiredat, “betane” mad.

2% Bu hadisi, Buhari, Rekaik (VII/157); Tirmizi, Ziihd 43; Ahmed, Miisned, II/18 ve ibn Mace
tahri¢ etmistir. Ayrica ; Aclini, 1/307.

265 Ragib, ez-Zeria, 166.
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dir. Satin alinanin, satilandan daha degerli oldugu anlagilmadan b&yle bir aligve-
ris yapilamaz. Bir zahide sorulmus: Ne kadar da zahit, ne kadar da sabirlisin!
Demis ki: Zahitligim, bu nimetlerin daha biiyiiklerini arzu etti§imden; sabrim

ise, atesten korktugumdandir.

Bunlar ilk bakista, geliskili ifadeler gibi goriinseler de hakikat bunun zid-
didir. Diinya igin ¢calismak baska sey, her seyi diinyaliga endekslemek daha bas-
ka bir seydir. Biri gerekli gorevi yapmak, digeri ihtiras ve tutkunluk icinde ona

baglanmaktir. Iki mesru ve zaruri iken, digeri ¢irkin ve zararhdir.

6. Akide Mezhepler Konusundaki Tercihi

Ragib’m akidesi konusunda tig goriis ileri siiriilmiistiir. Bu gortiislere gore
Ragib ya Mutezile, ya Sia veya Ehli Siinnet ve’l-Cemaat akidesine mensuptur. Bu
konuda ispata en yakin olan, onun Ehli Siinnet ve’l-Cemaatten oldugu gortisii-
diir. Suyhti'nin su ifadesi bu goriisii desteklemektedir: “Ben onun Mutezili oldu-
Gunu sanmyordum. Bu kanaatim, Ibnu Abdi’s-Selam’m el-Kavdidu'l-Sugrd adim tasiyan
kitabinin bir niishas: iizerinde Seyh Bedruddin ez-Zerkesi'nin kendi el yazisiyla yazdig:
su ciimleyi goriince degisti: Imam Fahreddin er-Razi, usil ile ilgili Te'sisu’t-Takdis te
der ki: Ebr'l-Kasim er-Ragib, Ehli Siinnet'in Imamlarindan biriydi. Onu Gazali'ye
yakin bulmustur. Suyiti bu nakilden sonra der ki: Bu giizel bit tespittir; ciinkii: Insanla-

rin ¢ogu onu Mutezile’den sanmigtir 72,

Onun mutezileden olmadig1 konusunda, Miifredit’taki Mutezile'ye yo-
nelttigi tenkitler fikir vericidir. Mutezile’nin piri olan Eb('l-Ali el-Cubbai’ye
(303/915) [ “h-t-m” maddesinde, Eb(i'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi'ye
(317/929) ise, Ja “h-1-1” maddesinde tenkitler yoneltmektedir. Bunlar malum ol-
dugu tizere mezhebin ana fikriyle ilgili tenkitlerdir ve kisinin ¢izgisini gosterebi-
lirler. Ayrica el-I'tikdd kitabinda: “Kullarin, kiyamet giiniinde Yiice Allaht gor-
mesine gelince, bu gortisii, bilgeler ve Hadis alimleri, Kitab ve Siinnet’in ifade
ettigi gibi, tespit/kabul etmislerdir”?” der. Ragib, bu goriisiiyle, “beni asla gore-
mezsin” (7/A’raf 143) ayetine dayanarak inkar eden Mutezile’ye muhalefet etmis-

tir ve el-I'tikdd kitabinda onlara yonelttigi tenkitler bundan ibaret de degildir.

266 es-Suylti, Bugye 11/297; el-1zz b. Abdisselam, Esasu’t-Takdsis,7.
7 Ragib, Kitabw’l-i’tikad,54.
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Ragib’in, Mutezile’den etkilendigine iliskin goriisler veya iddialar muh-
temelen EbGi Miislim’in gortislerine yer vermesi ve kimi zaman onlar1 tenkitsiz
birakmasina dayanmaktadir. Bazen tahammiilstizliik sinirlarini zorlayarak kimi
isimlerin telaffuzunu bile kaldiramayacak raddeye varmistir. Ragib’t Mutezill
egilimli gosterenler, bu tiirden saldirgan tutumlulardir. Yoksa O'nda herhangi
bir mezhep veya firkaya 6zel bir diismanlik veya muhabbet bulunmadig: soyle-
nebilir. Genel egilimi ise mutedil, insafli, asir1 uglardan uzak durmaya c¢alisan,
kavga ve didismeyi onaylamayan ve bunlar kigkirtmayan, sevmeyen bir yakla-

sim seklindedir.

Hz. Ali’den ¢okga nakil yapmas: gerekge gosterilerek $ia itikadinda oldu-
gu sOylenmigse de, bu yeterli bir delil degildir. Ciinkii Ehl-i Beyt sevgisine iligkin
sahih haberler vardir. Bu nedenle insan, onlar1 sevmek ve s6zlerini nakletmekle
Sia’dan sayilamaz. Mesela pek ¢ok alim gibi, Zemahseri (528/1134), Rabiu’l-Ebrdr,
Gazali (505/1111), [hydu Ulimdiddin, Feyrazabadi (817/1414) de, Besdiru Zevi't-
Temyiz'de Al- Beyt'in bircok soziinii nakletmis, ama kimse onlarin Sia’dan oldu-
gunu sdylememistir. Bu iddiarn en saglikli reddi bizzat Ragib'in el-I'tikid kita-
binda yer almaktadir: “Yetmis iki firkaya kaynaklik eden bid’at firkalar1 yedi
tanedir: 1. Miisebbihe, 2. Sifatlar1 reddedenler, 3. Kaderiye, 4. Miircie, 5. Harici-
ler, 6. Mahltikiyye, son olarak, 7. Miitesiyyia. Miisebbihe, Allah"in zati; Sifatlar:
reddedenler, Allahin fiilleri; Hariciler, Allahn wvaidi/cezas;; Miircie, iman;
Mahltkiye, Kur’dn, Miiteseyyia/Sia ise imamet konusunda “daldlet”e diigsmiistiir.

“Firka-i Ndciye” ise, Sahabe’nin yolunu izleyen Ehli Siinnet ve’l-Cemaattir”2%S,

Bu ifade, Ragib’in ne Mutezile ne de $ia’dan oldugunu, aksine Ehli Siinnet
ve’l-Cemaat’'e mensup bulundugunu agik¢a gostermektedir. Bunun asir1 uglarda
dolanmadigini tescil etmesi agisindan 6nemi vardir. Mutedil ve makul yorum-
dan yana oldugunu ifade ettigi zaman daha da ehemmiyet kazanmaktadir. Bir
¢ekisme ve didigsme araci olduktan sonra higbirinin, higbir seyin bir manas1 kal-

maz.

208 Ragib, Kitdbu'I-I'tikdd,54.
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7. Ragib’in Fikihta izledigi Mezhep

Ragibin, fikhin furGiatla ilgili konularinda kimseyi taklit etmedigi, kendi-
sinin bu konuda miigtehit konumunda oldugu soylenebilir. $afii mezhebinden
oldugu ileri siiriilmiisse de bu dogru degildir. Zira, bizzat kendisi, Imam Sa-
fii'nin birtakim goriislerini kabul etmemistir. Kitaplarinda yeri geldiginde fakih-
lerin goriiglerini kaydettikten sonra bazen bir mezhebinkini, bazen de bagka
mezhebinkini kabul etmektedir. Bu da, onun, belli bir mezhebe bagli olmadigm
gostermektedir. Bu baglamda &rnek olmak iizere el-Miifreddt' i sk ‘t-h-1', 2=
‘a-v-d’ ve 48 ‘f-k-h’ maddelerine bakilabilir. Muhddardtu’l-Udebd’da, namaz,
orug, zekat ve hac gibi fikih konularina deginmekte ve bu konularda $afii, Mali-
ki, Hanbeli, Hanefi, $ia ve Haricilerin goriislerini tenkitsiz vermektedir. Bu da
onun belli bir mezhebe bagli olmadigini teyit etmektedir. Bununla beraber, bazen
Safii’nin gortiglerine meylettigi gozlenmektedir; Tefsirinde Ali b. David ez-
Zahiri'nin (267/880) Safii'ye (204/820) yonelik tenkitlerini kritize etmekte ve onu

savunmaktadair.

8. Ragib’in Kesinlik Kazanmayan Vefat Tarihi

llginctir ama Ragib’in adi, akidesi, fikihta izledigi mezhep ve yasadigi cag
hakkinda ihtilaf edildigi gibi, vefat tarihinde de ihtilaf edilmistir. Suyti, besinci
asrin baglarinda; Zehebi, onu kirk ikinci tabakadan saymistir ki, bunlarin vefatla-
r1 440-470 arasinda degismektedir. Haci Halife (1068/1657), Ragib’in vefatim
502/1108 diye gostermis, Brokelmann (1956) da ona tabi olmustur. Hediyyetu'l-
Arifin yazari, onun vefatim 500/1106 olarak tespit etmistir. Fihrisu'l-Hizdneti't-
Teymilriyye ise, Ragib’in vefati hakkinda 503/1109; Zirikli (1976), el-A’ldm’da
502/1108 demis, Omer Rida Kehhéle de ona uymustur.2® Muhammed Kurdali
(1953), el-Beyhaki'nin (320/932) Tarihu’'l-Hukemd’'da Ragib’in biyografisini verir-
ken vefatim1 402/1011 olarak gostermis, Miifredit igin yazdigy takrizde ise 503/
tarihini vermistir. el-Mecmau'l-Ilmiyu’l-Arabi’de (XXIV, 275) ise, bu vefat igin
452/1060 denmistir. Adnan el-Cevheri ise, 343/954'te dogdu, 412/1021'de vefat

etti, demektedir.?”® Haci Halife, Brockelman, Zirikli ve Kehhale'nin ayni gortiste

2% Suyuti, Bugye, 11/297; Zehebi, XVIII/120; Hac1 Halife, 1/36.
7 Mecelletu’l-Lugati’l-Arabiyye, (Dimask), 61. cilt, R.-Sani 1406/Kanunu’s-Sani 1986, 1/194.
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olmasi son dénemlerde bu goriisiin 6ne ¢ikmasina yol agmistir ama bu goriis

tercih yapmak igin yeterli saglam bir delile dayanmaktan yoksundur.

Bu konuda saglikli bir tercih yapmak zor da olsa, vefat tarihinin yaklasik
425/1034 oldugu sdylenebilir. Elbet bu bir ortalama degil, delillerin tetkik ve te-

tebbuundan sonra aklimiza ve gonliimiize daha yakin gelen tarihtir.

B. EL-MUFREDAT Di GARIBI’L-KUR’AN

Ragib’m Miifredit’s, tefsir disiplini i¢inde degerlendirilen bir Kur’an kav-
ramlar1 ¢alismasidir. Onu modern bir s6zliik veya ansiklopedi olarak diigsiinmek
dogru olmaz. Son zamanlarda gelisen tekniklerin tamamini, kimilerinin insafs1z-
ca uyguladigr gibi, ona uygulamak da haksizlik olur. Bu, ¢agindan giiniimiize
kadar gelen, neredeyse miikemmel bir eser, Islam ve Kur’an ilimlerine 11k veren,
onlar1 gesitli bicimde besleyen bir kaynaktir. Kelimenin tam anlamuyla bir klasik-
tir. Kendi donemine, ¢agina, donemin kiiltiirel seviyesine bakan bir yonii vardir.

Onun bu y6niinii gormezden gelmek dogru olmaz.

Miifreddt bu alanda yapilan calismalarin en degerlisi ve en ragbet goreni-
dir. Birgok biiyiik alim, miiellif ve yorumcu onu en giizel ifadelerle takdir etmis-
tir. S6zgelimi, Zerkesi Kur'an Ilimleri konusunda yazdig1 diinya gapinda biiyiik
bir iine sahip el-Burhdn fi Ulfimi’l-Kur’dn adim tagiyan eserinde der ki: “18. {lim:
Garibu’l-Kur’dn’dir [Kur'an’da gecen muglak, zor anlagilan, karmasik kelime,
kavram ve ifadelerin manalarini agiklamay1 amaglayan ilimdir]. Bu konuda yazi-

lan eserlerin en giizeli Raginin el-Miifredit adinu tasiyan eseridir.?”!

el-Burhdn’a benzer bir muhtevaya sahip olan el-tkdn fi Ulfimi’l-Kur’dn mii-
ellifi Suyttl de bu hususiyeti ayni sekilde dile getirmistir. Onun takdirkar ifade-

leri Zerkesi’nin takdirinden asag1 kalmaz.?”2

Feyr(izabadi de: Miifredit'in ele aldig1 konular, kaydettigi manalar ve is-

leyis metodu agisindan bir benzeri bulunmadigini ifade edenlerden biridir?”3

211 Zerkest, el-Burhén, [/291.
22 Suyiti, el-Itkan, 1/149.

" Mecduddin Muhammed b. Ya’kub el-Feyrizabadi, el-Bulga fi Tarihi Eimmeti’l-Luga, ts, ys,
69.
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Miifreddt'in bu kadar takdir gormesinin pek ¢ok sebepleri vardir. En bagta
geleni, Kur’an kavramlarmin biiyiik bir vukifiyet ve titizlikle ele alinmis olma-
sidir. Bir diger 6zelligi de, Kur’an kavramlarini mana agisindan tiiketmeyi hedef-
lemeden onlara hizmet etmeyi bir seref bilmesidir. Malum oldugu tizere, Kutsal
Metnin manalarini tiitketmeyi diisiinenler soyle diistintir: “Kur’dn soyle der. Soyle
emreder. Soyle yasaklar. Su diisiince Kur'an’a aykiridir. Sunu diisiinenler sapiklik, dala-
let ve cehalet icindedir...” Miifreddt'ta buna benzer kesin yargilar ve hiikiimler yer
almaz. Onun icin kullandig: tislup ve ifade tarzi genelde igli, duyarh ve bilingli-
dir.

Ragib’mn gohretten, isminin 6ne ¢ikmasindan hoslanmayan bir diistinceye
sahip olmasi ve bunun Miifredit’a yansimasidir. Zira eserde neredeyse higbir
yerde miiellifin “ben sdyle derim” tarzinda bir soziine rastlamak miimkiin de-
gildir. Bir konuyla ilgili farkli goriisleri zikreder ama bunlar arasindan hangisini
kendisinin tercih ettigini ya da hangisini kendi goriisii olarak zikrettigini anla-
mak cok zordur. Dikkatle izlendiginde goriiliir ki, miiellifin “kiyle” ifadesiyle
siraladifi goriisler arasinda kendi goriisiinii de zikretmektedir. Ozcesi: Ragib,
kendi goriistinii mechul failli bir ifade bigimiyle vererek kendisini diger insanla-

rin seviyesinde gormekte ve onlarin 6niine ¢ikmay1 arzu etmemektedir.

Degisik gortisleri verirken, cogun, tercih etme yoluna bile gitmemis olma-
s1, onun ne kadar engin bir ihtilaf fikhina vakif oldugunu gostermektedir. He-
men higbir yerde kavramlarin anlamlarma indirgemeci bir yaklasim sergileme-
mis olmasi da, her sayfada onun alimane tutumunun tanikligini1 yapmaktadir. Bu
toleransli, engin ufuklu, sade ve sekinet icinde ele alma ve rifk ile muamele
O’nun en temel ¢izgisidir. Kimi zaman ufak tefek tenkitler yapmasi, kendine ¢ok
uygun goriisii tercih ettigini ifade etmesi bu ¢izgiye hicbir zaman golge diisiir-

memistir.

1. Miifredat’'in Metodu

Ragib, bu kitabinda miikemmel bir metot ve tistiin bir tislup kullanmusgtir.
Derin ve genis bir ilmi vukufiyete ve zengin bir bilgi birikimine dayanilarak
maddelerin Once hakiki manalari, ardindan tiiretilen kelimeler ele alinmistir.
Ardindan maddenin mecazi manalar: belirtilip hakiki anlamla ne 6lgiide baglan-

tili olduklart agiklanmustir. Bu, ancak Arap Dili ve Belagatinda koklii ve sindiril-
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mis yani i¢sellestirilmis bir bilgi ile yapilabilir. Kendisi her kavrami islerken 6nce
madde ile ilgili Kur’an ayetlerini vermis, ardindan hadislere ge¢mis, sonra da
Araplarin deyim, atasozii ve siirlerini sira ile vermistir. Ele alinan kavramin ma-
nasini ortaya koymak igin birgok ayeti delil getirmistir. Rabib, Miifredit'ta degisik
kiraatlere de deginmistir. Cogu zaman, Kur’ani, Kur’an ve Siinnet ile ardindan
Sahabe ve Tabiin'in goriisleriyle agiklamistir. Sonra da bilgelerin Seriat ile bag-

dasan gortislerini sergilemistir.
Miifreddt'in Onsoz’iinde Ragib, kendi kitabim sdyle tamitmaktadir:

“Kur’an ilimlerinin en ¢ok gerekli olani lafza iligkin ilimlerdir. Kavramla-
rin gergek anlamlarini incelemek de lafza iligkin ilimlerdendir. Kur’anin manala-
rin1 anlamak isteyenler i¢in Kur’an kavramlarinin anlamlarini 6grenmek, ilk yar-
dima1 unsurlardir. Bunlar, tipki, bir bina yapmak isteyenin oncelikle ilk kullana-
cagl malzemeleri temin etmesine benzemektedir. Bu sadece Kur’an ilimleri igin
faydali/gecerli bir kural degildir; aksine, seriat ilimlerinin her biri i¢in de faydali
bir kuraldir; ¢linkii: Kur’an kavramlari, Arap Kelaminin 6zii ve kaymagidir; en
mutedil, en degerli olanlaridir. Fakih ve bilgelerin hiikiim ve hikmetlerini ortaya
¢ikarmadaki dayanaklaridir. En biiyiik sairlerin ve belagat ustalarinin nazim ve
nesirlerinde daima basvurduklar: kaynaktir. Bu kavramlarin ve onlardan dogan
ve tiiretilenlerin disinda kalanlar, ona kiyasla, meyvelerin i¢i ile kabu-

gu/hurmanin kendisi ile ¢ekirdegi, bugdayin 6zii ile kepegi gibidir.

Ben Kur’an kavramlarimi her yonden inceleyen yeterli alfabetik sekilde
dizilmis bir kitap dikte etmek igin Yiice Allah’tan hayir dileginde bulundum.
Sonugta metot olarak sdyle yapmay1 uygun gordiik: Once elif, ardindan ba harfini
alfabetik siraya gore dizecek, bu diziliste kavramlari ilk asli harflerine gore sira-
layacak, ilave edilmis harfleri dikkate almayacagiz. Bu arada kavramlarin istiare
yoluyla kullanilanlari ile tiirevlerini Kitabin hacminin elverdigi dlgiide ele alaca-
g1z. Kavramlarin birbirleriyle iligkileri konusunun incelenmesi ile ilgili kurallar
ise, bu konuya ayirdigim Risaleye havale edip burada tekrar ele almayaca-

glm.”274

7 Ragib, Miifredat: Kur’an Istilahlari Sozliigii, 1/33.
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Ragib’in, Genelde izledigi yol bagdastirma, uyusturma ve farkhiliklarin
zenginlik olacagini diisiinerek onlarin hepsini vermeye 6zen gosterme egilimine
ragmen bazen imamlarin goriislerini tartismus, kimi gortislerini kabul, kimilerini
ise reddetmis olmasi bu ¢izgiden saptigl manasina alinamaz. Bazen kendisine
mahsus goriisler ileri siirmesi de daima bir miinekkit oldugu, elestirel baktig:
veya kusur arayan bir goze sahip bulundugu manasina g¢ekilemez. Bir inceleme
veya tahkikin kisiyi gotiirdiigii bir kanaat veya yorum olabilir. Kisi delillere da-
yandi81 ve bagka goriislere diismanlik havasi igine girmedigi siirece farkli goriis-

leri 6ne ¢ikarmasi yadirganamaz.

2. Miifredat'in Kaynaklar

Ragib, daima Selefin sozlerine biiyiik onem atfetmekte ve onlara ¢okga yer
vermektedir. Tefsircilerden Hz. Omer (23/644) —halefe, saude mad.-, Ibn Mes’tid
(32/563) —besera, karara mad.-, Hz. Ali (40/661) —sekene, akele, avede, hayera
mad.-, Tbni Abbas (68/688) —refese, rekaye, sera’a, sehide, daufe, azera, kata’a
maddeleri gibi.- gibi sahabilerden goriis almis ve kaydetmistir.

Tabiin’den Miicahid (104/723) —sehide, kabile mad.- Ebi Said Hasan-1
Basri (110/728) —rafefe, segafe, sagura, zalele, karrara mad.-, Katade (118/736) —
sebehe, kerihe mad.- gibi 6nde gelen biiyiik alimlerden nakiller yapmustir.

Daha sonra gelen Amir b. Serahil Sa’bi (103/721) — harrara mad.-, Cafer-i
Sadik (148/755) — alime, vecehe mad.-, ve Siifyan es-Sevri (161/778) —serafe mad.-,
el-Esam (178/) —sebihe, kaveme mad.- gibi biiyiiklerden gokca nakiller yapmak-
tadir:

Dilcilerden Ebi Bisr Amr b. Osman Sibeveyh (181/797) - eyne, tahera
mad.-, Ylnus b. Habib (183/799)-zeleka mad.-, Ebi Said el-Asmai (213/828) —
veyele mad.-, Eb(i Zeyd (216/831) —kesefe, seale mad.-, Abdullah b. Muhammed
et-Tevvezi (230/848) —cebele mad.-, Eb(i’'l-Abbas el-Miiberred (285/898) —hacera,
setara mad.-, Muhyiddin el-Kisai (392/1002) -mad.- ve Ebli Bekr Ibnu’l-A’rabi
(543/1148) —sahera mad.- gibi taninmis alimlerden faydalanmaktadr.

Meshur Kurra’dan Hamza b. Habib (156/773) —eteye mad.-, Ya’ktb b. Is-
hak (205/821) —yenea mad.- ve Eb(i Bekr Muhammed b. El-Hasan en-Nakkas
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(351/962)-savera mad.- gibi kiraat imamlarindan goriis ve diisiinceler almakta-
dur.

Hatta EbhG Bekir el-Allaf (235/850)-late mad.-, Eba Ali Muhammed el-
Cubbai (303/915) —hateme mad.-, Eb(i'I-Kasim el-Belhi (315/927) —halele mad.-
gibi taninmis kelam alimlerinden ve isimlerini vermeden bir¢ok hekim/bilgeden
nakiller yapmaktadir. Biitiin bunlar, onun eserini, Dil ve Tefsir i¢in énemli bir

kaynak konumuna getirmistir.

Ragib, tiim te’lifitinda oldugu gibi, Miifredit'in telifinde de kendisinden
onceki ulemanin eserlerinden faydalanmistir. Bu onlar taklit etmis veya onlarin
tiim soylediklerini tekrarlamistir manasina alinamaz. Kendisi onlar1 incelemis,
tartismus, bazi goriis/tespitlerini kabul etmis, bazilarini ise uygun bulmamuistir.
Eger bir eser yaziliyorsa mutlaka bir farklilik, yenilik veya goriislerin telifi s6z
konusu olmalidir. Higbir orijinalitesi olmayan bir ¢alismanin ilmi sayilmas: bek-

lenemez.

Miiellifimizin her ¢alismasinda en azindan birkag yonden orijinallik goz-
lenmektedir. Tiir olarak tamamen 6zel olmasa da, tiiriiniin i¢inde fark edilebile-
cek derecede bir hususiyetleri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Elbet ¢alismalar ta-
mamen kendine mahsus degildir. Bu alanda kendisinden 6nce yapilmis farklh
formatta ¢ok eser vardir. Bir ilim adamui igin ¢alisti1 alanda yapilmus bir galigma-
ya ihtiya¢ duymamak, onu ciddiye almamak veya gormezden gelmek diisiinii-
lemez. Onun i¢in Ragib’in da eserlerini yazarken kimi kaynaklari kullandig:
aciktir. Elbet Miifredit1 yazarken de dayandig: bir¢ok eser vardir. Simdi de bu

kaynaklarin en fazla goze gelenlerinden sz edelim:

1. Ibn Faris, el-Mu’cemmel fi'l-Luga: Ragib, kaynaklar1 veya nakil yaptiklar:
arasinda bu eserin adini vermez. Yine ondan faydalandig: anlasilmaktadir. Kita-
bin tertibi, ifadelerdeki biiyiik benzerlik, hi¢ degistirmeden yaptig1 nakiller ve
ayn siir beyitlerini 6rnek vermesi bunu agik¢a gostermektedir. Sozgelimi, ebbe,
esse, cenefe, hasefe, secele, safede Sa \ Jams \ Ciad \ (i \ el \ gibi kelimelerde
ifadeler tamamen yakinlagsmaktadir. Sadece kismen kisaltmalar vardir ve siir

beyitleri azaltilmigstir.
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2. EbG Manstr el-Cebban, es-Samil fi'l-Luga: Miellif, delld (JJ)
maddesinde es-Samil kitabir1 maddeleri zengin, delil olarak kullandigi siirler az ve
gayet faydali seklinde nitelemistir. Bu nitelikler aynen Miifredit igin de
soylenebilif, | vs.Sikidt, Tehzibu'l-Elfiz: Miiellif, bakale (J%) maddesinde ondan
nakil yapmustir.

4. EbG Ali el-Farisi/el-Fesevi, el-Mesdilu'l-Halebiyyit: Miiellif, birka¢ mad-
dede kitabin adim1 vermeden sadece: el-Firisi der ki diyerek ondan nakil yapmis-

tir. Sozgelimi, hdsd (W) ve revd (5) maddelerine bakiniz.
5. el-Ferrd’, Meini'l-Kur’dn: Sozgelimi, tetrd (5 ) maddesine bakiniz.

6. Ibn Dureyd, el-Cemhera: Bundan faydalandigi nakiller ve ibarelerin
benzerliginden anlasilmaktadir. Ayrica Ragib, bn-i Dureyd’in (321/933) adim
lehese (<¢)) maddesinde agikca vermistir.

7. ez-Zeccac, Medni’l-Kur'an: Miiellifin, Tevrdt 3\ maddesini islerken
Ebii Ishak Ibrahim b. Muhammed ez-Zeccac'in (311/923) sozlerini adeta kelimesi
kelimesine nakletmis olmasi bunu agik¢a gostermektedir. Ayrni sekilde severa
(Us% ) maddesinde de Yiice Allah'm: Yénetimde onlara dams (3/Al-i imran 159)
ayetini yorumlarken Zeccac’in sozlerine ¢ok yakin ifadeler kullanmigtir.?”> Miiel-
lif, Zeccac’dan nakil yaptigim heyhite (<) maddesinde agikga ifade etmistir.

8. el-Halil, Kitdbu’'l-Ayn: Miiellif, el-Halil b. Ahmed’in (169/786) adin1 bir-
¢ok defa agikga zikretmistir. Sozgelimi bkz. Mekke, kavele, zaleme, daufe ve evvele
()¢ (Cama)e (al)e (J s8)¢ (&) maddeleri.

9. Ebi Miislim el-Isfahani, Tefsir: Cehennem (2¢>) ve arada (u=_e)
maddelerine bkz.

10. EbG Ubeyde, Mecizu'l-Kur’dn: Ornek olarak bkz. Ba'du, debbe, nde )
(£Y) (&) ( o222 maddeleri.

11. el-Ahfes, Medni’l-Kur’an: Kavm ve avd ( 258) ve ( 25=) maddelerine bkz.
12. el-Farisi, el-Mesailu’l-Basriyydt: Berae (1 ) maddesine bkz.

13. el-Farisi, el-Mesdilu’l-Adudiyydt: Dem ( ») maddesine bkz.

215 Zeccac, Meani’l-Kur’an, 1/483.
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14. Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur'dn: Devene (Os2) maddesine bkz.

15. Sibeveyh, Kitdbu Sibeveyh: Eyne, dyet, kine ve tahura (OS) «(3)) «(u))
ve (Usk) maddelerine bkz.

16. Ebt Ubeyd, el-Garibu’l-Musannef: Bu, baz1 madde ve siirlerde goriilen
biiyiik benzerlikten anlagilmaktadir. Ayrica bkz. Din ((2?) maddesi.

17. EbGi Ubeyd, el-Emsil: Pek ok maddede ¢ok benzerlikler var.
18. Ebi Ubeyd, Garibu'l-Hadis: Bkz. Harase (u+>>)maddesi.

19. Sa’leb: Mecilisu Sa’leb. Sdzgelimi bkz. Eyne, evoehe ((#31 ) ¢«( &) ) mad-

deleri.
20. Ibn Kuteybe: Garibu'l-Hadis. Bkz. Besera (<2 ) maddesi.

21. el-Farisi, el-Hucce li’l-Kiraiti’s-Seb’a: Bkz. Tahara, dehale (Ugk) «(J32)

maddeleri.

Burada saydigimiz eserler elbette Miifredit'in biitiin kaynaklarini olus-
turmaz. Sirada okumalarda, bilgisayar taramalarinda benzer kelime ve ifadeleri
tarayabilecek noktaya eristigimizde, bunu tiim Islam literatiiriine uyguladigi-
mizda elbet daha ¢ok kaynaga rastlayacagiz. Bizim burada verdiklerimiz el yor-

dami ve kimi alan taramalar1 sonunda elde ettigimiz verilerden ibarettir.

3. Miifredat’in En Mevsiik Niishalar1

Glintimiizde Miifreddt’in hem yazma hem de matbu bir¢ok niishasi mev-
cuttur. Yazma niishalarin adedi neredeyse yiize varmaktadir. Bunlarin bir kis-
minda miistensih adi ve tarih yer alirken kimilerinden sadece biri, bazilarinda ise
her ikisi de yoktur. Bunlar ancak biiytiik bir proje olarak giiclii bir destekle karsi-
lastirlabilir. Uzman 5-10 uyumlu kisinin titiz ¢alismasiyla daha saglikli bir edis-
yon kritik basimina ulagilabilir. 15-20 bask: niishast bulunan Miifredat'in nere-
deyse tiim baskilar1 ferdi girisimlerle gerceklesmistir. Islam Konferans'ima bagh
iilkelerin higbiri onun sanina yakisir bir baskiya kavusmasi igin kilin1 bile kipir-
datmamaktadir. Her birinin yilda yiizlerce kitap bastigini ve cogunu finanse etti-
gini diisiindiigtimiizde nasil bir diinyada yasadigimizi daha net gorebiliriz. En

meghiir ve mevsilk niishalarii ve her birinin hususiyetlerini 6zetlemeye ¢aligalim:
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1. Mahmiidiye Niishas:. Bu, Medine-i Miinevvere'nin Mahmiidiye Kiitiip-
hanesi'nde bulunan 218 numarali yazmadir. Biiyiik boy 300 varak olup her va-
rakta 19 satir bulunmaktadir. Bu, mevut yazmalarin en eksiksiz olamidir. Onda
bulunan birtakim ilaveler digerlerinde yoktur. 1054 yilinda Giyasuddin Ali es-
Sirazi tarafinda istinsah edildikten sonra bastan sonra ash ile karsilagtirilmistir.
Bu niishanin, hemme ( ##), hemede ( 2e), hemera (48), hemeze (_8), hemese (d)
ve hira (U®) maddeleri eksiktir. Bununla beraber bircok matbu niishada esas

alinmaktadir.

2. Mahmildiye Niishasi/Kiiciik Boy. Medine-i Miinevvere'nin Mahmidiye
Kitiiphanesi'nde bulunan 2019 numarali yazmadir. Kii¢iik boy 242 varaktir.
Kavramlar1 ayn1 hizada ama kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Her sayfasi 22 sa-
tirdir. Bu niishanin ilk sayfasinda birkag siir yazili olup Vakafe Muhammed Emin
Efendi denmektedir.

3. Arif Hikmet Niishast. Medine-i Miinevvere'nin Arif Hikmet Kiitiiphane-
si'nde 47/223 numarali yazmadir. Biiyiik boy 351 varak olup her sayfas: 26 satir-
dir. Maddeler kirmizi miirekkeple yazilidir. i1k sayfasi yaldizlidir. Hatt1 giizeldir.
[k sayfasinda: Vakafe Hikmetullah b. Ismetullah el-Huseyni yazihidir.

4. Arif Hikmet Niishasi/Orta Boy. Medine-i Miinevvere'nin Arif Hikmet Kii-
tiiphanesi'nde 46/223 numarali yazmadir. Orta boy 225 varaktir. Hatt1 giizel ve
agiktir. Uzerinde sdyle yazilidir: Min Kiitiibi'l-Fakir Mustafa Behcet Reisu’l-
Etibbéi’s-Sultaniyye 1266. Vakafe Hikmetullah b. Ismetullah el-Huseyni 1267.

5. Kirmani Niishasi: Siileymaniye Ktp. Hac1 Besir Aga No: 77. Muhammed
Ibrahim el-Kirmani tarafindan Sam’da 697 yilinda istinsah edilmistir. Simdiye

kadar tespit edilen en eski tarihli niishalardan biridir.

6. Nasir b. Hasan Niishasi: Stileymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi No: 1920. nasir

b. Hasan tarafindan hicri 741 yilinda istinsah edilmistir.

7. Ahmed b. Hattab Niisast: Siileymaniye Ktp. Ayasofya No: 432. istinsah
tarihi hicri 1007. miistensih ise Ahmed b. Hattab.

8. Ibrahim b. Abdullatif Niishast: Siileymaniye Ktp. Resid Efendi No: 117.
Ibrahim b. Abdullatif tarafindan hicri 1141 yilinda istinsah edilmistir.
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4. Basilmis Olan Miifredat Niishalar
1. Muhammed Seyyid Keyldni Niishas:. Misir’da Muhammed Seyyid Keylani

tahkiki ile basilan bu niisha, ofset yoluyla Beyrut'ta Daru’l-Ma'rife tarafindan
tekrar basilmugtir. Beseme (a=) ve hasse (22 gibi bircok maddesi eksik olan bu
niisha hata, tashif ve tahriflerle doludur; ayetlerde bile bazi hatalar yapilmistir.
Inceleme baginda bes-on tane tahmin ettigimiz bu hatalar, kitabin sonuna vardi-

gimizda ylizlere varmustir.

2. Meymeniyye Matbaas: Niishasi. Mustafa el-Babi el-Halebinin destegi ile
Muhammed ez-Zuhri el-Gamravi tarafindan Hadyeviyye Kiitiiphanesi'ndeki
degisik niishalarla karsilastirilarak tashih edilmis bu niisha da, hata, tashif ve
tahriflerle doludur. Ozellikle siirlerden alinan beyitlerde ok hata vardir. Yine de

onceki niishaya gore iyi durumdadir.

3. Halafallah Niishasi. Tiirkiye’de Muhammed Ahmed Halafallah tarafin-
dan tahkik edilip 850 sayfalik biiyiik bir cilt halinde basilan bu niisha da hatalar-
la doludur ancak yukarida ad1 gegen iki niishadan daha iyidir. Metin harekelen-

memis, siirlerden alinan beyitler de ise pek ¢ok hata vardir.

Bu her ii¢ niishanin da ortak 6zelligi, hi¢bir agiklama ve not ilave edil-
memis olmasidir. Sadece metin verilmistir; o da saglikli diizgiin bigimde veril-
memistir. Oyle anlagiliyor ki, bu niishalar Miifreddt' in saglikl bir yazma niishasina

dayanmus degildir.

4. Nedim Mer’agli Niishasi. Daru’l-Fikr tarafindan Beyrut'ta 1972 yilinda
yayinlanan bu niisha Nedim Mer’asli tarafindan tahkik edilmistir. Ayn1 niisha
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye tarafindan 1997 yilinda Beyrut'ta bir kere daha basilns-
tir. Bunda pek ¢ok hata vardir. Muhakkik birtakim indeksler yapmigssa da, onla-
rin haklarini vermemistir. Bu tipki, Muhammed Seyyid Keylani tahkikinin keli-
mesi kelimesine bir kopyasi gibidir. Muhakkikin bu baskida herhangi bir yazma
niishaya dayanmadig1 anlasilmaktadir. Yan1 sira, Muhakkik, miiellifin kavram
siralamasiyla oynamug, baz1 maddeleri yerlerinden 6ne almustir. Sozgelimi, elif
(Cﬂ‘) maddesi, muellif tarafindan Hemze Kitabinin sonunda verilmigken, o bunu
bas tarafta vermistir. Ote yandan, evovehe, evd, eyyu, eyyine ;a}i , d}i , Zﬁi, ul-l\
maddelerini eyyim f‘:’\ maddesinden once zikretmistir. Bunun daha pek ¢ok

ornegi vardir.
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5. Muhammed Halil Aytani Niishasi. Daru’l-Ma’rife tarafindan Ilki 1998 y1-
linda Beyrut’ta basilan bu niisha 1999 ve 2003 yilinda tekrar basilmistir. Ad1 ge-

¢en Aytani tarafindan incelenmis ve tahkik edilmistir.

6. Safvin Adnin Davudi Niishasi. Daru’l-Kalem tarafindan Dimask’ta
1412/1992’de yayinlanan bu niisha simdiye kadar yaymlanmis olanlarin en dakik
ve ilmi bigimde tahkik edilip yaymlanmis olanidir. Cok ciizi yazim hatalar1 di-
sinda tespit edilebilen bir kusuru goriilmemistir. Bu niisha 1997 ve 2002 yillarin-
da tekrar basilmistir?”® Cira Yaymnlar tarafindan yayimnlanan (Istanbul Maysis
2006) Tiirkce gevirisinde (Miifreddat Kur’dn Istilahlar1 Sozliigii'nde) bu niisha esas
almistir. Pmar Yaymnlan tarafindan yayinlanan (Istanbul Eylil 2007) Tiirkge
cevirisinde de (Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii'nde), ayni tahkikli baskinin

2002’de tekrar basilani esas alinmistir.2”

7. Diger niishalar: Ragib’in Miifredit’1, diger basilmus niishalarini kisaca be-

lirtelim:
A- Hicri 1287/1870 baskisz,
B- Matbaatu’l-Edebiyye Kahire 11306/1889,
C- Matbaatu’l-Hayriyye 1322/1904,
D- Matbaatu’l-Meym{iniyye Misir 1324/1906,
E- Caphane-i Haydari Tahran 1373/1954,
G- Kahraman Yayinlari Istanbul 1986.
F- Hasan el-Mustafavi'nin gesitli fihristler ekledigi Tahran 1973 baskisi.

8. Ceviri Niishalari: Ragib'm Miifredit's mazhar oldugu alaka uygun bi-
¢imde diger dillere gevrilebilmis degildir. Oncelikle cevirisinin miimkiin olup
olmadig: tartistlmistir. Bu kadar biiyiik capli bir edebi eseri bagka dile aktarmak
gercekten miimkiin olabilir mi? Ikinci ¢ekince bu cevirinin ne gibi bir faydasi

olabilir? Ne kadar gevrilirse ¢evrilsin anlasilabilmesi i¢in mutlak bir bilgi birikimi

276 Bzk. Miifredat’m diger baski niishalarmin hususiyetleri icin Miifredat Kur’an Kavramlar
Sozliigii, s.33-34.

77 Miifredat Kur’an Kavramlar1 Sozliigii, Cevirinin kimlik bilgileri, ayrica27, 35 ve 86 dipnot:
99.
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ve aginalik isteyecektir. Bu kiiltiirel birikimden yoksun okurlar ondan istifade
edemeyeceklerdir? Bu birikime sahip olanlar ise zaten onu aslindan okuyabilir-
ler, diisiincesi. Uctinkii bir husus ise, cevirisinin cok zor olacag, ¢ok sikintili bir

metin oldugu, anlayisi.

Tiim bu olumsuz sartlara ragmen, Miifredat tespit edilebildigi kadar1 s1-

nirli sayida dile gevrilmistir. Bunlardan biri:

A- Dr. Seyyid Gulam Riza Husrevi'nin yaptig1 tahkik ve Farsga terciime-
dir. Bu geviri Murtazavi tarafindan 1383/1963 yilinda Tahran da iki cilt halinde

basilmisgtir.

B- Do¢.Dr. Abdulbaki Gilines ve Yard. Dog. Dr. Mehmet Yolcu'nun Tiirkce
cevirisidir. Bu geviri Cira Yayinlar tarafindan Mayis 2006 yilinda istanbul’da iki

cilt halinde basilmustir.

C- Yusuf Tirker tarafindan yapilan Tiirkge geviridir. Yazma ve basili
Niishalar arasindaki farklari gosterir dipnotlar ¢evrilen bu terciime Pmar Yaym-

lar1 tarafindan Eyliil 2007 yilinda kalin ve agir bir cilt halinde basilmistir.

Buraya kadar verilen malumat, Ummetin Miifredit'a gdsterdigi ragbetin
hala devam ettigini gostermis olmalidir. Tek eksik kalan bu baskilarin ardinda
giiclii kurum veya kuruluslarin olmamasidir. Ferdi ¢abalar boyle biiyiik emek
isteyen ¢alismalar igin yeterli degildir. Ikinci husus da Miifreddtin yine bununla
ilgili olarak ehliyetli bir tetkik heyetinden yoksun bigimde yayinlanmis olmasi-
dir. Kiiltiir Bakanlhigy, Milli Egitim Bakanlig1 veya ISAM gibi bir kurumun bunun
i¢in gereken biitiin altyapiyr hazirlayarak uzmanlarinca iyi imkanlarla hazirla-

nan sanina yakisir bir tahkikli baskisini gerceklesmesi beklenmektedir.

4, el-Miifredat’tan Etkilenenler

Ragib Miifredit'in1 yazdiktan hemen sonra eserinin sohreti tilke sinirlarimi
asarak diinyaya yayilmistir. Gordiigi takdir ve hiisniikabul onun elden ele do-
lasmasina yol agmustir. Belki de bunun igindir ki, Ulema, Miifredit’tan ¢ok¢a na-
kil yapmustir. Bunlarin baginda el-Kdmils miiellifi Feyrtzabadi gelmektedir.
Onun, Miifredit tizerinde calisip kimi yerlerini kisalttigi, kimi yerlerine ilavelerde

bulundugu ve boylece degerli kitab1 Besdiru Zevi't-Temyiz'i yazdigl anlasilmakta-
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dir. Ciinkii o, cogun, Ragib’in ibarelerini oldugu gibi aktarir, bazen de bir bolii-

mii oldugu gibi tamamen nakleder.

Ragib’m Miifreddt'n tiriinden bir eser yazan es-Seminu’l-Halebi de
Umdetu’l-Huffaz fi Esrafi’l-Elfiz adl1 ayn1 tiirdeki ¢alismasinin ana kaynagi olarak
Miifreddt’1 almis ve ona kimi ciizi ilavelerde bulunmustur. Buna ragmen kitab:
hala yazma halindedir. Zerkesi (794/1392) de el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn kitabin-
da ona dayanmaktadir.?”® Suytti (911/1505) de konuya iliskin her {i¢ eserinde ona

¢okca yaslananlardadir.2”

Razi ise, Tefsir'inin pek ¢ok agiklama ve yorumunda Ragib’a dayanmak-
tadir. Bagdadi de Hazdnetu’l-Edeb’te,?®® Zebidi (1205/1790), Técu’l-Ariis'ta;* Tbn
Hacer (851/1449), Fethu’l-Biri’de;?$? el-Hiiseyn b. Habib el-Hanbeli (809/1377) ise,
Ikdu’l-Halds'ta;®  es-Semin el-Halebi de ed-Durru’l-Mesiin’da;*  el-Aldisi
(1342/1923), Rihu’l-Medni’de;?s Ibnu'l-Kayyim (751/1350), Beddiu’l-Fevdid’te
Bursevi , Rithu’l-Medni'de Zuhruf stresinin 53. ayetinin yorumunda Ragib’tan

nakiller yapmaktadir.

Ragib’'m Miifredit’tindan ve onda izledigi metottan en fazla etkilenenlerin
basinda herhalde Zemahseri (528/1134) gelmektedir. O da Esdsu’l-Beliga adli ese-
rinde onun metodunu izleyerek once kelimenin hakiki sonra da mecazi manasini
vermistir. Su farkla ki, Ragibin kitabinda yaklasik 500 (bes yiiz) beyit varken
Zemahseri'nin (528/1134) kitabinda 6.000 (alt1 bin) belki de daha fazla beyit var-
dur.

5. Ulemanin Miifredat Hakkindaki Goriisleri
Zerkesi (794/1392) der ki: On sekizinci ilim Kur’an’in Garibini bilmektir.

Bu da kavramlarin anlamini bilmek anlamina gelir. Bu konuda EbG Ubeyde

78 Zerkesi, el-Burhan, 11/148; 1V, 18.

7 Suyiti, el-Muzhir 1/184, el-itkan, 1/210-218, Mu’teraku’l-Akran, 1/22.
%0 Bagdadi, Hazanetw’l-Edeb, 1/37, 111/397, VII/128-245, VIII/92, IX, 302.
21 Recaa, rabaa, ebede, emede, avede maddeleri.

2 111/120, X1/503.

283 Ornek olarak 281.

% Birkag misal igin 111/689, IV, 389, 547, V, 570, V1/182-442.

% Bazi misaller igin 1/262, 11/129-131.

% Misal olsun diye 11/36.
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Ma’'mer b. Miisenna (207/823), el-Meciz; Ebtt Amr b. el-Ala (153/770), Yakiitetu't-
Sirdt kitabmi yazmistir. Bunlarin en meshurlarindan biri Ibnu Uzeyz'in kitabi ile
Herevi'nin, el-Garibeyn kitaplaridir. Bu alanin en giizel kitaplarindan biri ise,
Ragib’m Miifredat’ 1dir.2%

Yine der ki: Kur’an iki kisimdir.

Birincisi hakkinda muteber tefsirlerde nakiller bulunmaktadir. Digeri
hakkinda herhangi bir aciklama yoktur. Bunlar her ne kadar az iseler de, onlara
ulasmanin yolu Arap Dilinde bu kavramlarin anlamlarini ve kullanimlarini so-
ziin gelisinden 6grenmektir. Bu konuyla Ragib, Miifredit'inda cok ilgilenmistir.
Bu ¢alismasinda o, kavramin anlam konusunda dilcilerden daha ileri bir noktaya ulagir;
zira o, soziin gelisini ve kullamldigr alan: dikkate alir. Bu agidan FeyrGizabadi de: Kav-
ramlarin manalarini tespitte onun gibisine rastlanmaz. Haci Halife (1068/1657) de der
ki: Ragib'in Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an’1. Seriat ilimlerinin her birinde faydali olan
bir kitaptir.#® Semin Halebi der ki: Rdgib, bu konuda [Seriat ilimlerinin pek ¢ok
dalinda] derinlesmistir, kendisinden oncekilere gore konular: daha genis ele almistir ve

bu konuda kendine has bir metot izlemistir.2%

Biitiin bunlar goz 6niinde bulunduruldugunda denebilir ki: Miifreddt, ilmi
kiiciik bir ansiklopedi sayilir. Dil, Nahiv, Sarf, Tefsir, Kiraatler, Fikih, Mantik,
Hikmet, Edebiyat, Nevadir, Usfl-i Fikih, Tevhid gibi pek ¢ok konuyu birlikte

islemektedir.

6. Miifredat Hakkinda Degerlendirmeler

Yazma bir eserde tespit edilen herhangi bir hatanin sebebi baglaminda,
ilk akla gelebilecek kusur ve hata oncelikle imla veya miistensihe hamledilir.
Basma eserlerde ise bunun ad1 baski hatasidir. Miifredit'in simdiye kadar pek ¢ok
baskis1 yapilmistir. Ancak bunlarin higbiri hata, tashif ve tahriflerden kurtula-
bilmis degildir. Kimilerinde Ragib’in kullandig1 baz siirler, bir kissmlarinda bazi

ayetler, kimilerinde ise baz1 kavramlar eksik kalmigstir®°.

7 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’I-Kur dn, 1/291; Suyti, el-ltkan, 1/149.

88 Zerkesi, , 11/172; el-Feyrazabadi, el-Bulga, 69; Haci Halife, Kesfit 'z-Zuniin, 11/1773.
8 es-Semin el-Halebi, Umdetu I-Huffdz, elyazmasi, varak, 1.

290 Miifredat: Kur’an Kavramlar: S6zI1igii,27-28, 38-52.
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Bunun yaninda insan olmanin geregi olarak eserlerinde Ragib’in da kimi
zaman hata yaptig1 gozlemlenmektedir. Ragib ilmin deryalarina dalmus, oradan
Miifredat gibi inciler ¢ikarmus, kendisi onca derin ilmine ve degerli edebiyatina
ragmen kimi kusurlardan kurtulamamistir. Onlara da burada kisaca deginmekte

yarar vardir.

1. Ragib, Miifredit'ta kimi zaman kiraatlere deginmistir. Fakat onlarin
miitevitir olanlari ile g4z olanlar1 arasinda herhangi bir ayirnm yapmamustir. Hal-
buki miitevitiir ile sdz kiraatler arasinda hem nispet hem derece farki vardir, hem

de hiikiim bina edilmesi agisindan farklidirlar.

2. Miifredat'ta kullanulan hadis kiiltiirii kimi zaman yetersiz kalmaktadir.
Bunu, kimi zaman bazi s6zleri Rasul’e nispet ettigi halde, bunlarin sahih kaynak-
larda peygamber sozii olduklarini gosteren bir dayanaga rastlanmamasindan
anlamaktay1z. Sozgelimi, Ragib, cebere (=) maddesinde 14 cebre veld tefvide = Y)
(U=aus8 ¥ sOziinli peygambere nispet etmistir. Halbuki bu ifade, kelamcilarin
soziidiir; Peygamberin sozii degildir. Diger yandan wverese (<,s) maddesinde
gortildiigii gibi, baz1 uydurma hadisleri de kaydetmektedir. Kimi zaman da
peygamberin (sas) sozii oldugu halde onu peygambere nispet etmedigi go-
riillmektedir. S6zgelimi, sarafa (<<) maddesinde soyle demektedir: “Araplarin
atasOzlerinden biri de sudur: Onun ne harcamast ne de adaleti kabul edilir” 4 Ji& )
(J= Y5 <ia Bu ise, peygamberin, sahih kaynaklarda yer alan sahih bir ha-

disidir.Q! gy o ..
3. Mutezile'ye genelde muhalefet etse de, bazen onun kimi goriislerini

tenkit etmeden almaktadir. Zenele (J«) maddesinde ya eyiiha'l-Miizzemmil ( Ll &
84);“) ayetini (73/Miizzemmil 1) agiklarken der ki: Yani kendi elbisesine biirii-
nen. Bu istiare yoluyla kullanilan bir ifadedir. Bir isi eksik yapan, ihmal eden,
gevsek tutan insanin tutumunu kinaye ve ta’riz yolu ile tenkit etmeyi ifade eder.
Buna gore ayet, Hz. Peygamberin icin bir uyar1 ve tenkit mahiyetindedir. Su ka-
dar var ki, Peygamberler, gorevlerinde kusur etmek ve onu dnemsememekten
miinezzehtir. Ozellikle geceleri ayaklar1 sisinceye kadar ibadetle mesgul olan bir
zat icin rahatlikla boyle denmis olmasinin makul bir yani tarafi yok iken, kelime

dogrudan bu manay1 gostermezken boyle demek uygun diismeyecektir. Bu sa-

*! Ebti David, Edeb Hadis No: 5006. el-Miinziiri der ki: “Senedinde kopukluk vardir.” et-Tergib
ve't-Terhib, 1/69.
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dece Mutezile'nin ileri siirdiigii tutarsiz goriislerinden biridir. Oyle saniyorum
ki, Ragib, bu goriisii Mutezile’'nin biiyiik tefsircilerinde EbG Muslim Isfahani’den
almistir. Zemahseri (528/1134) de Tefsir'inde bu goriisii kaydetmistir ki, O da

Mutezile’nin 6nctilerinden biridir.

4. Ragib, kimi zaman bazi yanilgilara da diismiistiir. Bazen birisinin sozii-
nii bagkasina nispet etmistir. S6zgelimi, (ss.) maddesinde EbG All ibnu Ahmed
el-Fesevi (370/980) der ki: ( 85 all) ,( ciall 31 0e (8 (a ) sOziinden alinmistir. Boyle
demis ama bu bir hatadir. Ciinkii ( 3V «) mir’dt'taki mim harfi asla ilave edilmis bir
fazlaliktir. (3:5%) ise, ({s3) kalibindadir. Fakat bunu Eb( All sdylememistir.
Onun soyledigi sadece sudur: Bazi dil ravileri, merilet (3:55%) ‘in, #1e & s 5h)
(vl sozlinden alindigini sanmuslardir. Bu ise, fahis bir hatadir. 3" +"taki mim harfi
ektir. Merilet ( 35 ) ise, feillet (U232 ) kalibindandir2? Fetene (5% ) maddesinde
(058 &) (68/Kalem 6) ayetini aciklarken der ki: el-Ahfes der ki: el-meftin &l
kavraminin anlami el-fitne 488V dir. (st A () ile (sDshae §35 o) 5mie 35 ) sOzleri
gibi. Yani, bu ayet: (058 L) anlamindadir. Bagkalari ise, (sial & ) demektir;
bi harfi ise, ektir demistir. Tipk: (48/Fetih 28) de (Tued 4l &) ifadesi gibi. Burada
Ragib’'mn bagkasi dedigi Ahfes’in kendisidir. Ahfes bu goriisii savunmustur. Bu-
nu Medni'l-Kur’an’da ( II, 505) kaydetmistir. Ragib’in, “Ahfes der ki” diye aktar-
dig1 s6z ise, el-Ferrd’mindir. Ciinkii Ferra burada: el-meftin “( o581 ), el-cunin (

055l anlamindadir. Bu da el-futin (os4) kelimesine yakin anlama gelir.
Nitekim (0 U584 44 ) denmistir”? diye bir yorum da yapmaktadir.

5. Kelimelerin yazilisinda baz tashifler yapilmistir. Bu hemen hemen kim-
senin kurtulamadig1 bir durumdur. Mesela bahr (U>) maddesinde bendtu bahrin )
(U~ & Bulutlar demistir. Dogrusu bunun bendtu bahr (= <& ) seklinde
olmasidir. Bu da ha (s\> )harfi ile ya da bendtu mahrin ( 5 && ) biciminde

oldugunu gosterir.

7. Baz1 kelimeler aciklanirken kimi yanhs yaziliglar s6z konusu olmustur.
Sozgelimi, “berede” (»2) maddesinde kelime izah edilirken kullamilan hareket

(3S_») sozcugll hararet (3)) ) seklinde yazilmistir. “Zeraa” (¢)) maddesinde ezraa

2 el-Mesiilu’l-Halebiyyat, 59. Burada sozii edilen dil bilgini ibnu Durayd’dir. Cemheretu’l-

Luga, 111/259. Ebl Zeyd de bdyle sdylemistir.
295 Ferra, Meani’l-Kur’an, I11/173.
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gooMiili izderaa (g2))) seklinde yazilmistir ki manayr bozacak niteliktedir.
Birincisi yesermek manasinda, digeri ekini bol olan bolge anlamindadir. “sehele”
(Je~) maddesinde nehrun sehilun (Je= ) ifadesinde gecen sehilun (Je=) sozciigil,
sehlun (Je~) seklinde yazilmstir. “azebe” (<) maddesinde gecen maun azbun ( s
<) tath bir su ifadesi tayyibun (0h <ub)/temiz, glizel, tath soguk kelimesiyle
acgiklanmistir. Ne ki, bazi baski: niishalarinda bu kelime sadece baridun (=)/soguk
seklinde yazilmistir. “arese” (Jie) maddesinde gilgelik manasina gelen aris
(U2), ya harfi atilarak ars (Us_e)/taht, koltuk seklinde yazilmistir.?** Buna benzer

kusurlar bir yektn tutacak miktardadir. Hepsini ancak bir tetkik ortaya

glkarab'gl.i li{églb bazen siirlerde kimi tashifler yapmstir. Mesela Senfera’nin beyti-
ni son misrasir li evveli baklin (0% J5Y.) diye rivayet etmis fakat dogrusu li-evveli
neslin (J=5 Js¥) seklindedir.

9. Ragib, Kur'an’da bulunan baz: maddeleri islememistir. Bu konuda es-
Semin el- Halebi derki: ...Bununla beraber o [Ragib] birka¢ kavram kitabina [el-
Miifredit] almamistir. Cokga bilinmesine ihtiya¢ duyuldugu, manalarmin ve dil
yoniinden hangi kokten geldiklerinin tespit edilmesi bir ihtiya¢ oldugu halde,
kendisi bu maddelere deginmemis ve onlarin varligina isaret de etmemistir. Yani
sira, Kur'an’da ge¢meyen bazi maddeleri kaydetmistir. Gergekten Saz olan bir
kiraate dayanarak bezere (,%: ) maddesini agmus ve (16/Nahl 78) ayetini drnek
vermistir. Halbuki ayetin bu sekilde okunmas: caiz degildir. Tamamen ihtiyag
oldugu halde yer vermedigi maddeler ise sunlardir: Gaveta (-25£) [5/Maide 6],
zeben ((r)) [96/Alak 18], karase (Ua8 )[106/Kureys 1], keleha (S ) [23/MiiminGin
104], kadeve (%) [43/Zuhruf 23], nedaha ( z==3) [55/Rahman 66].2> Hem Ragib'in
hem de es-Semin’in zikretmedigi maddelerden biri feneye () [55/Rahman 26]
digeri ise hardal (J2_3) [Enbiya 47] maddeleridir.

10. Ragib’in kimi kusurlarindan biri de, bazen bir seyin belli kisimlara ay-
rildigini belirttikten sonra onlar1 maddeler halinde sayarken kimi zaman birini
tazla, kimi zaman ise, eksik saymasidir. Eksik saydigi maddelerden biri
vahade(2>s)’dir. Basta el-vdhid miisterek bir lafizdir. Alti sekilde kullanilir,
dedikten sonra bes tanesini say1p altincisini kaydetmemistir. Basta belirttigi sayi-

dan fazlasini saymasi ise, heleke (<l%) maddesinde goriilmektedir. Basta helak {ic

% Miifreddt’m mevcut basilmus niishalari, bahsi gecen maddeler.
2% Umdetuw’l-Hufféz, varak 1.
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tazlasim saymasi ise, heleke (&18) maddesinde gortilmektedir. Basta helak tig se-

kilde olur demis, onlar1 sayarken ise, dort madde kaydetmistir.

11. Ragib, kavramlar alfabetik siraya dizerken tiglincii harfi dikkate al-

mamustir. Bu nedenle ebd (4 ) maddesini ebbe (&) maddesinden énce vermistir.

Sozliikte yer alan kelime ve kavramlarin siraya dizilisi konusunda gorii-
len farkliliklar sesli harflere benzer ozellikleri nedeniyle kok harfleri degisen
ozellikle son harfin aslinin ne oldugu konusunda ¢ikan ihtilaf ve anlagsmazliktan
kaynaklanmaktadir. Kimisi fiilin son harfini “elif”, kimi “vav”, kimi de “ya” ka-
bul edebilmektedir. Bu tercihlere gore hangi sirada gelecegi de degismektedir.
Sozliiklerde bunun 6rneklerini sesli harflere karsilik gelen med harflerini igeren
kelimelerin ¢ogunda gormekteyiz. Kelimenin asil harflerinin degisebilenleri tize-
rinde yapilan tespit ¢alismalarinin farklilagsmasi onlarin siralamasini da etkile-

mektedir.

12. Ragib'in Miifredit’ta yer verdigi bazi goriisler, kimi alimler tarafindan
tenkit edilmistir. Mesela sebehe ( = ) maddesinde sairin subhine min Alkameti’l-
fahiri (LAW Ladle OaL)  sdziinil aktarip: “Deniyor ki: Bunun anlami:
Tehekkum yoluyla Subhdne Alkameti (dile \ais) demektir. Burada min (()
tazladan kullamilmistir.” Bu goriisii, el-Bagdadi soyle tenkit etmistir: Ragib bu
beyitte subhan (U's) kelimesinin Alkame(3«ile)’ye muzaf oldugunu ve min’in
zaide oldugunu sanmustir. Bu ise, hem dil hem de edebiyat agisindan zayiftir.
Ciinkii Araplar siibhan (Ua) kelimesini sadece Allah’a veya Allah’1 gdsteren
zamirine veya Rabb kelimesine muzaf olarak kullanirlar. Bunu baskas: igin
kullandiklar1 duyulmamug/goriilmemistir. Edebiyat acisindan ise, min ((%)

Basralilara gore vacipte ziyade yapilamaz.2

Ayni sekilde, meyede (3+) maddesinde der ki: Maide (33): Uzerinde
yemek bulunan tepsidir. Bunlarin her birine mdide (33\%) denir. es-Semin, bu
goriisii soyle tenkit etmistir. Mdide (33) : Uzerinde yemek bulunan sofradir.
Eger iizerinde yemek yoksa ona mdide (33\) denmez. Meshur olan manasi bu-
dur. Ancak Ragib, bu konuda soyle demektedir: [...] deyip onun ifadesini nak-

letmektedir.2?”

2% Hizanetu’l-Edeb, VII/245.
27 ed-Durru’l Mesiim, 1V, 502.
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13. Ragib’in yaptig1 yorum ve agiklamalarin kimi zaman kulak tirmaladi-
g1, uyumsuzluk gosterdigi ve mana gatallasmasina yol actif1 da tespit edilmistir.
Bazen maddeye uygun olmayan izahat verilmis, kimi zaman istikak konusunda
madde ile ilgisi olmayan konulara girildigi goriilmiistiir. Buna benzer yonlerine
iliskin birtakim tenkitler aldig1 ve daha uygun agiklamalar, yorumlar yapildigi
gozlenmektedir. Sozgelisi, “savete” (“s<=) maddesinde zikrettigi isndt (“l<il)
bunlardan biridir. Konuyla alakasi olmayan bu kelimenin neden burada soz
konusu edildigi anlasilamamistir. “Nevese” (u+s) maddesinde tanimdan sonra
misal gosterilen ayette [114/Nas 1] gecen (o)) kelimesi tizerinde yorum
yapilmaktadir. Bu kavram bazen kullanildiginda insanlik manas: kastedilir. Bu da
insanlarin iginde mevcut olan insanlik vasfina layik, akilli, giizel ahlakli ve diger
hususiyetlerine uygun olarak erdemli bigimde hareket eden insanlar igin
kullanilir. Bu vasfi tasimayan o ismi hak etmemis olurlar. [nsanlarin iman ettigi
gibi iman ediniz(,W () LS 1sl) [2/Bakara 13] ayetinde bu insanlik manasi
kastedilmistir. Yani: Erdemli, giizel ahlakli, insanlik onuruna yakisir bigimde
insanliklarim geregi olarak iman edenlerin iman ettigi gibi iman ediniz. Yoksa
insanlart kiskaniyorlar mi? (0d) G saess o) [4/Nisa 54] ayetinde kastedilenler de bu
manadadir. Yani: Yoksa insanlik vasfin1 tam anlamiyla iizerinde tasiyanlar

?
kISkam%%lg{aﬂlrda ise, Hac 40 ve Bakara 251. ayet misal olarak gosterilmistir. Bi-

rinci ayet ile ikinci ayetin misal gosterilmesi arasinda ¢ok fark vardir. Ilki ile mii-
ellif kendi agiklamasiyla geliskiye diiserken, ikincisiyle uyumlu bir izah yapmis
olmaktadir. Buna benzer sikintili delillendirme, izah ve yorumlar Adem (+3), anete
(«ie) [20/Taha 111], harese (u=,~), hisd (), hasea (&), ild (S) ve Tabit (©s)
gibi maddelerde de s6z konusudur.?® Yazmalar ve basmalar arasinda eksiklik

tazlilik tiirtinden seyler vardir.

Bunlarin tamamin1 Ragib’a mal etmek dogru olmasa da, yazmalar, basil-
mis niishalar ve ilgili eserler taranarak ¢oziime kavusturulmasi miimkiindiir. Bu
¢ozlime yonelik girisimler olsa da hepsinin ¢6ziimii icin yeterli bir gayret veya

emek hentiz harcanmuis degildir.

% Kismi kimi agiklamalar i¢in  Miifreddt Kur'an Kavramlar Sozliigii,41-52.
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14. Bazen ihtilafl1 konularda goriis tercih ederken, zayif goriisleri sectigi-
ne rastlanmaktadir. Mesela rabbe (&) maddesinde er-Rabbini ( (39 Siiryanice
bir kelimedir demis, fakat es-Semin, Umdetu’l-Huffiz'da bu goriisii reddetmistir.

15. Miifredat'm bask: niishalar: arasinda kimi zaman bazi ilaveler yapildig
tespit edilmistir. Bu ilavelerin her birinin dayanilan niishadan kaynaklandig:
diisiiniilse de buna bir ¢are aranmasi ve iyi bir tetkikten sonra ¢oziime kavustu-
rulmasi beklenir. Mesela su maddelerde basilmis niishalar arasinda kimi farkh
ilaveler gozlenmektedir: ebd, amile, daave, garara, karrara, karube, kefere, sarafe, vasa-
ta gibi.?*

Biitiin bunlar, Miifredat'in degerini diisiirecek degildir. Zira Allah’in kita-
b1 disinda herhangi bir kitabin bastan sona dogru olmasit miimkiin degildir. Ibnu
Abbas’in (68/687) ve ondan sonra Imam Malik’in (179/795) Restilullah’1 (sas) isa-
ret ederek dedigi gibi: Her birimizin kabul edilecek veya reddedilecek goriisleri vardir;
su makamin sahibi miistesna. Bu da: Her bilenin iistiinde bir bilen vardir (12/YGsuf 76)

ayetinin bir agiklamas: ve teyidi anlamina gelir.

SONUG

Bu inceleme neticesinde Ragib'm Miifreddt'in Onsoz’iinde sdylediklerine
gelmis olduk: “Yiice Allah'in bize nurlarindan bir nur vererek, bizim iyiyi iyi,
kotiiytli kot olarak gormemizi saglamasini, hakk: ve batili gostererek/6greterek
her ikisini de kendi hakikatiyle tanimamizi saglamasini diliyorum. Biz ancak bu
sayede nurlari onlerinde ve sag ellerinde olan kisilerden olabilir ve Yiice Al-
lah'in: Miiminlerin kalplerine sekinet veren O’dur (48/Fetih 4) ve: Iste Yiice Allah’in
kalplerine imani yazdi§1 ve kendinden bir Rilh ile destekledigi kisiler onlardir
(58/Miicadele 22) diye nitelediklerinden olabiliriz.”

Herhalde tiim Kur’an ¢alismalarinin, ilim ve emegin maksad: budur. Oy-
le anlasiliyor ki, Ragib, Kur’an ve Islam’a en 6nemli hizmetlerden birinin Kur’an
kavramlarimin dogru manalarin tespit etmek ve bunu diger insanlarin istifadesi-
ne sunmak olduguna goniilden inanan bir zattir. Yillar aldig1 kesin bu ¢alismast

ve diger eserleri hep bu yone sevk edilmis gibidir.

% Misaller igin ,37-52.
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Kur’an’in, okunan ve yasanan bir kitap olmasi onu ¢ok farkli bir konuma

tasimaktadir.

Kavram c¢alismalar1 bizde 1980 ve sonrasinda yogun bi¢cimde giindeme
girdi ve bu alanda yapilan ¢alismalar ¢ok¢a okundu. Kitap okuyan kesim bunun-
la 10 y1l kendini ayakta tuttu. Bundan sonraki 5-10 yilda ise, birtakim beklentiler
igine girdi. Fakat ¢ogunlukla umutlarin, emel ve arzularmmin gergeklesmedigini
gordii. Bundan sonra kelami, felsefi ve psiko-sosyal konulara yoneldi. Aradig:
bir 151k, bir ¢ikis yoluydu. Bundan da 5-10 yildir kayda deger bir verim alabilmis
degildir.

Ragib’mn belirttigine bakilirsa, bizim bu kadar kiiltiirel ytikle bir sey yap-

mamiz, bir sey olmamiz gerekirdi.
Yy

Kanaatimce Ragib, Kur’an ve kavramlarina, inang sistemi ve ahkamina
hakim bir ilim ve kiiltiire sahiptir. Hi¢birimiz ne onun ilmini, ne ahlakini ne de
yorumunu tartisabiliriz. Yani o bu konularda bilingli bir alimdir. Samimi, duyarl
bir uzmandir, hatta bu islerin duayeni konumundadir. Onun Kur’ant anlama,

yorumlama ve yasama metodu bize 1s1k tutabilir.

inceledigimiz kadarryla Ragib, zamanina kadar ilmi miras1 en miikemmel
bicimde kullanmustir. Arapca ile ilgili her tiir kaynaga genis bicimde yer vermis-
tir. Sozliik, edebiyat, sanatlar, emsal, atasozii ve siirler konusunda en genis bilgi
ve birikimle donanmis bir kiiltlirle Kur’an’i, kavramlarini, hiikiimlerini, ifade ve
uslubunu incelemistir. Aciklama ve yorumlarini bunlarin golgesinde degilse de,

1s181inda yapmaya 0zen gostermistir.

Kavram ve ifadeleri agiklamak ve yorumlamak igin Restilullah’in aktari-
lan s6z, direktif ve uygulamalarini 6nemli bir kaynak olarak kullanmustir. Bunla-
ra kuskucu ve ¢ekingen bigimde yaklasmamistir. Kugsku, siirekli miispet isleyen
bir dinamiklik gerektirmez. lyi niyet sahibi insan veya alim herkese en azindan
kendisi kadar hak verir, samimiyet takdir eder. Soze kulak verir ve onun en gii-
zel olanini alip kabul eder ve geregini yapar. Bu tutum kabul edilenin disinda
kalan goriislerle kavgali olmay1 gerektirmez. Onlar1 mutlak hata, yanlis veya
dalalet olarak gormeye yol agmaz. Otelerden gelen hikmet soziinde sdyle den-
misti: Huz ma safd, da’ mad kedur: Agik bicimde temiz olani al; bulanik olani birak!

Ragib, adeta bu hikmetin bir uygulamas: olarak Sahabe ve Tabiin sozlerini de,
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¢agindan onceki ulemanin yorumlarini da incelemistir. Onlarin iginden en makul
ve uyumlu olanlarini segmekte sakinca gdrmemistir. ilke olarak kendi aklina,
ilim ve vicdanina uygun gelenleri sectigi diistiniilebilir. Onun 6zellikle yapma-

dig1 cedeldir, didismedir. Kagtig1 polemiktir, kavgadir.

Akaidi, fikhy, tarihi ve diger mezhep veya megrepleri ilgilendiren cedel,
polemik ve ihtilaf konularma iliskin meselelerde asir1 uglara ¢eken yorum ve
tenkitlerden uzak durmaktadir. En agir tenkidi: “Bu goriis dogru degildir” sek-
linde ifade ediliyor. Yumusak, sakin, olgun, dikkatli ve hassas bigimde kullandi-
g1 agitklama ve yorum iislubu getrefilli, karmasik, ¢ekismeli konulara gelindigin-
de bir kat daha duyarl: bir tona biirtiniiyor. Bu da onun ilim, irfan ve kemal gibi
alanlarda ne kadar ilerledigini, derinlestigini ve diinya capinda bir bilge alim

oldugunu bize agik¢a anlatmis oluyor.

Kur’an ¢alismalari, anlama ve yorum ¢abalar1 sakinlesmis bir ruh ve go-
niille, kemale ermis bir ekin, igsellestirilmesi ve olgunlasmis bir akil ile donatil-
mali ve desteklenmelidir. {lim ve irfan, akil ve goniil yoniinden siik(inete ermis
zevat tarafindan icra veya kontrol edilmelidir. Kur’an tizerinde yapilan c¢alisma-
larin modernist egilimli, gelenege diisman veya kizgin duygularla ytiriitiilmesi,
sergilenmesi makul degildir. Tenkit ve polemik merkezinde odaklasan Kur'an
calismalart mutedil bir ¢izgiyi yakalama sansini, kusatict ve koruyucu vasfin
kaybeder. Cedel, didisme, kavga, tefrika ile diismanlik atmosferi olusturup bo-
gusma havasmi kizistiran Kur’ant anlama ve yorumlama gayretleri cevheri ve
ana fikri agisindan Kur’an'in getirdigi ruh ile ortiismez, bagdasmaz ve kaynas-

maz.

Kur’an, Miisliimanlarin yakinlasma, muhabbet, sayg1 ve beraberlik duy-
gularimi besler. Onlarin ruh, akil ve goniil agisindan {ilfet, {insiyet ve ittifak gibi
biitiinlesmeye yol agan eylemlere yonelmelerini gliglendirir. Onlar kardes yapar.
Insanlara kars1 sefkat ve merhamet ile dolu bir goniil sahibi olmalarinin yolunu

acar. Makul bir hareket mantig1 elde etmelerini saglar.
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Hikmet Yurdu Yil:1, S.1, (Ocak-2008) ss.149-160

ICMA, KIYAS VE ISTIHSANIN ESASLARI*

Ismail Hakk1 (Izmirli)™
Ali Duman’

Ozet:

fcma, kiyas ve istihsan, Islam hukukunun akli delillerinden uclidiir. Bunlardan
ilk ikisi, tizerinde ittifak edilen delillerdir. Istihsan ise, Ozellikle Hanefilerin
kullandig bir delil olup, onun kullanimi hakkinda mezhepler arasinda fikir
birligi yoktur. [zmirli ismail Hakki bu makalesinde Islam hukukunun bu ii¢
delilini ele alarak incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Icma, Kiyas, istihsan, Izmirli Ismail Hakki, edile-i seriyye,
fikih, Hanefi fikh1

Abstract:

[jma, giyas, and istikhsan are trio of mental evidences of Islamic Law. That of
two are evidences of which above alliance. But above istikhsan which use it
Hanefis is not alliances evidence. Izmrili Ismail Hakk: is in this article’s
examinate these evidences of Islamic Law.

Keywords: Ijma, qiyas, istikhsan, Izmrili fsmail hakki, evidences of Islamic
Law, figh, islamic law, hanefis’ figh.

GIRIS
Ismail Hakki Izmirli, 19. ylizyilin sonlarinda dogmus ve 20. yiizyilin orta-
larinda vefat etmis, son donem Osmanli ve ilk donem Cumhuriyet yillarinda

yagamus bir bilim adamudir. Ozellikle Kelam ve felsefe alanindaki eserleriyle ta-

ninan bu iinlii sahsiyetin, Islam hukuku alaniyla ilgili de pek ok ¢alismasi, kitap

" Bu makale, Sebilii’r-Resad Gazetesinin 24 Nisan 1330 tarihinde yayinlana 12. cildinin, 295.
sayisinda, 150-154. sayfalar arasinda yaymlanmustir.

™ Izmirli ismail Hakk1, h. 1285 (1868) yilinda izmir’de dogdu, 31 Ocak 1946’da Ankara’da 6ldii.
Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Celalettin izmirli, “izmirli ismail Hakki, Hayat1, Eserleri,
Dini ve Felsefi Ilimlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefatr”, IiHS, 24-25 Kasim 1995, Ankara, 1996,
241; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, 1966, 276; Ismail Kara,
Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi, Istanbul, 1987, I1.91; Sabri hizmetli, ismail Hakki izmirli,
Ankara, 1996,3-4; Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Konya, 1992, 267; Bayram Ali Cetinkaya,
izmirli ismail Hakki Hayati, Eserleri, Goriisleri, ist., 2000, 51; Ali Birinci, “Izmirli Ismail
Hakk1” mad., DIA, XXII1.530-531

" Yrd. Dog. Dr., in6nii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku 6gretim iiyesi.
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ve makalesi mevcuttur. Sebiliir'r-Resad dergisinde yayimlanmis olan makalele-

rinden bazilart sunlardir:

Ribe’l-Fazl ve Ribe’'n-Nesie: SR., C. 11, adet: 275, Ist., 1329, ss.231; Mevirid-i
Temain Kiffesini Bilmek Sart mudir?: SR., C. 12, adet: 288, Ist.,, 1330, ss.22-24; Dis
Doldurmak Meselesi: SR., C. 12, adet: 289, Ist., 1330, ss. 42-44; Her Mesele-i Fikhiyye
fgin Bir Nakil Lazim mudir?: SR., C. 12, adet: 290, s5.58-60; Nisaiydit: Tesettiir Mesele-
sinin Tarik-i Halli: SR., C. 12, adet: 291, ist., 1330, ss. 78-80; Sebilii’r-Resad’a On iki
Sual ve Cevablari: SR., C. 12, adet: 292, Ist., 1330, $5.94-97; Orfﬁn Nazar-1 Seriattaki
Mevkii: SR., C. 12, adet: 293, Ist., 1330, ss. 128-132; Amel-i Ehl-i Medine: SR., C. 12,
adet: 294, Ist., 1330, ss. 134-138.

“Icma, Kiyas ve Istihsanin Esaslar:” makalesi de Sebilii’'r-Resad’da yayinla-
nan makalelerinden birisidir. Izmirli Ismail Hakki'min fikth alamyla ilgili
Sebilii'r-Resad’da yaymnlanmig olan biitiin makalelerini sadelestirerek bir kitap
haline getirmek genel amacimiz olmakla birlikte, bu ¢alismanin tamamlanmasi
belirli bir siire¢ alacagi icin, sadelestirdigimiz makaleleri yayinlamay: uygun

gordiik.

Izmirli’nin bu makalesi “Sebilii’r-Resad’a On iki Sual ve Cevablar:” adli ma-
kalesinin bir pargasi olarak degerlendirilmelidir. Izmirli, kendisine sorulan fikih
alaruyla ilgili on iki soruya cevap vermistir. “Icma, Kiyas ve Istihsanin Esaslart”

makalesi de dokuzuncu sorunun cevabidir.

SADELESTIRME

Soru 9: Icma, kiyas ve istihsanin esaslar1 nedir? Hiikmii nassa m1 dondiir-
mektir?

CEVAP:

ICMA:

Icma, miigtehitlerin bir meselenin ortaya giktig1 asirda ser’? bir hiikiim
{izerine ittifak etmelerine denir. Ilim ehlinin ¢ogunluguna gére avamin ne ayri-
liklari, ne muhalefetleri itibara alinmaz. Clinkii avam dini hiikiimlerde inceleme

yetkisine ehil degildir, delili anlamazlar, burhani idrak etmezler.

Bazilarina gore avam da Hz. Muhammed’in timmetinden olduklari igin
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onlarin goriisleri de dikkate almaya deger. Bu goriisii ibn Sabbag ile ibn Burhan
bazi kelamcilardan nakletmektedirler. Amidi bu gortiisii tercih etmistir. Ibnii’s-
Sem’ani ile Safa el-Hindi bu goriisii Kad1 Ebu Bekir el-Bakillani’den hikaye et-

mektedirler.

Herhangi bir asirda miigtehidin olmamasinin caiz oldugu goriisiinde olan
ilim ehline gére avamin icma'1 meselesi daha 6nceki ihtilaftan tiiremekle birlikte
yine de tartismalidir (muhtelefiin fih): Miigtehitlerin bulundugu durumlarda
avamin icmaini gegerli saymayanlara gore avamin icmar hiiccet olmadigy gibi,
miigtehitlerin bulunmasina ragmen avamin icmaini gegerli sayanlara gore ava-

min icma'1 hiiccettir.

Herhangi bir asrin miigtehitsiz olmayacag1 goriisiinde olan ilim ehline

gore boyle bir seyi diisiinmeye bile gerek yoktur.

Karafi, Sevkani, Ebu’t-Tayyib el-Kanfici icma'1 pozitif bilimlere de genel-
liyorlar ve icma'in tarifindeki: “ser'1 hitkiim” ifadesi yerine “bir is” tabirini kul-
laniyorlar. Boylece icma® dini, akli, 6rfi, Sevkani ve Ebu’t-Tayyib el-Kanuci'nin
ilavelerine gore’, dilbilimsel alanlar1 da kapsiyor. Bu agiklamaya dayanarak pozi-
tif bilimlerde gegerli olan icma’ pozitif bilim alimlerinin fikir birligi etmesiyle
biitiin usulctilerin, nahiv konularinda biitiin nahivcilerin, tip konularinda biitiin
tipgilarin fikir birligi yapmasiyla icma’ gergeklesir. Pozitif bilim alimi olmayanla-

ra avam denir.

Gegmis timmetlerin fikir birligi etmeleri hiiccet degildir, ancak Ebu Ishak

[sferaini’ye gore onlarm icma'lar1 da hiiccettir.
fcma'm hiiccet olup olmamasi hakkinda iimmet arasinda ihtilaf vardir:
1. Nazzam ve bazi haricilere gore icma’ asla hiiccet degildir.
2. Imamiyye’ye gore masum imam bulunmak kaydiyla icma® hiiccettir.
3. Fahruddin Razi ile Seyfiiddin Amidi’ye gore icma’, zanni hiiccettir.

4. Cogunluk alimlere gore, dzellikle Hilaf flmi'nin kurucusu Kadi Ebu
Zeyd ed-Debusi, Semsii’l-Eimme es-Serahsi, Ebu Bekr es-Sayrafi, Ibn Burhan’a
gore icma’ kesin delildir. Icma'a kesin delil diyenler: “Iema, biitiin delillerden 6n-

celiklidir, ona asla higbir delil aykiri olamaz” diyorlar ve icma't inkar edeni kiifiirle,
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asagilayarak veya bid’atgilikla itham ediyorlar.

5. Uzerinde ittifak olan icma’, kesin delil ve sukuti icma® gibi?® {izerinde

ihtilaf olan icma’, zanni delildir. Bu da bazi alimlerin gortistidiir.

6. Icma'da cesitli dereceler vardir: Birincisi sahabe icma'idir. Sahabe
icma'1 Kitap (Kur’an-1 Kerim) ve miitevatir haber gibidir; inkar eden tekfir olu-
nur. Siikuti icma bdyle degildir. Tkincisi sahabeden sonraki dénemde daha énce
ihtilaf olmaksizin gerceklesen icma'dir; bu ¢gesit icma’ meshur haber gibidir, in-

kar eden asagilanir (tazlil) olunur.

Uciinciisii sahabeden sonra, ihtilaf gerceklesmesinin ardindan gergekle-
sen icma dir. Bu gesit icma’, ahad haber (haber-i vahid) gibi zan ifade eder. Inkar
eden kimse asagilanmaz. Fahru’l-islam el-Pezdevi'nin, Hanefilerden bir grubun
goriisleri bu sekildedir. Ebu Ishak eg-Sirazi'nin el-Lum’a’da, Molla Fenari'nin el-
Fusulii’l-Beday?’ de agikladiklarina gore icma’ ser'1 hitkiimlerde hiiccettir. Diinya-
ya yonelik islerde mesela ordunun donatilmasi, harp tedbirleri, baymdirlik isleri,
ziraat vb. gibi diinyevi islerde hiiccet degildir. Nitekim Peygamberimizin sozii
dini hiikiimlerde hiiccettir, diinyevi islerde hiiccet degildir. Diinyevi isler hak-
kinda “Siz diinyaniza ait isleri daha iyi bilirsiniz” (Muslim rivayet etmistir) buyur-

muslardir.

Bazi alimlere gore icma” diinyaya yonelik islerde de hiiccettir. Zaman de-
gismedikce sonraki bir ddonemde ona muhalefet etmek caiz degildir. Fakat zaman
degisirse o taktirde icma‘a muhalefet caiz olur. Ciinkii diinyaya yonelik isler

aciliyet tasiyan hususlardir.

Bir kere icma’ gergeklestikten sonra diger miigtehitlerin ona aykir1 olarak

icma‘da bulunmalari, ¢gogunluk alime gore caiz olmaz, ilk icma’a uyulmasi gere-

*% Bazi miigtehitler bir konuda fetva verdigi veya sahip olduklari kanaate gore hitkmettigi (kaza)
halde diger miigtehitlerin heniiz herhangi bir goriis bildirmeden 6nce bunu bilip de adeten diisiine-
cek kadar vakit gecirdikten sonra korku ve diger herhangi bir sebep olmaksizin veya takiyye yap-
maksizin o goriise karsi ¢ikmadiklar1 durumda gergeklesen icma'a siikiiti icma’ denir. Siikuti
icma’ gogunluk Hanefilere, Ebu Hamid Isferaini’ye gore hiiccettir. Ibn Ebi Hureyre’ye gore siikuti
icma’ fetva ise gegerli bir icmadir, kaza ise gecerli bir icma degildir. Ebu’l-Hasan el-Kerhi ve
Amidi’ye gére siikuti icma zannidir. imam-1 Safii, isa b. Eban, Ebu Bekr el-Bakillani’ye gore
siikuti icma hiiccet degildir. Ebu Ali el-Ciibbai, Safiilerin ¢ogunlugu, Ibnii’l-Kattan ve
Revayani’ye gore inkiraz-1 asirdan sonra yani hadisenin ger¢eklesme zamaninda bulunup da onun
hakkinda bir hiikiim {izerinde ittifak eden biitlin miigtehitlerin vefat etmesinden sonra icma’dur,
Ebu Ishak Sirazi “el-Lum’a”da: “dogru olan gériis budur” diyor.



153

kir. Ebu Abdullah el-Basri'ye gore sonraki nesil icma’ ehli miigtehitler, onceki
icma‘a muhalefet edebilirler. Zira bunlar ilk ictihad1 goriiyorlar, Safa el-Hindi:

“Ebu Abdullah el-Basri'nin goriisii giicliidiir” diyor.

Icma, bir hitkmiin ispatlanmasinda nass (Kitap ve Siinnet) gibi bir temel-
dir. Icma ile sabit olan bir sey nass (birinci manaya gore) ile sabit gibidir, dini
hiikiimleri ispat eden nass ile icma'dir.

FAX

KIYAS:

Kiyas, hakkinda hiikiim bildirilmeyen (meskutun anh) fer'i meselelerin
(furu) hitkmiinii ortak illete dayanarak, hakkinda hiikiim bildirilen asildan ¢i-
karmaktir (istinbat). Diger bir ifadeyle makistin aleyh ile (asl) makis (fer’) arasmn-
da miisterek olan bir illete (cihet-i cami’a) dayanarak makisiin aleyhde sabit olan
bir ser’1 bir hitkmii makisde ortaya ¢ikarmaktir. Kiyas ser’i bir hitkmii ispat et-
mez, belki makisde (fer’) var olan ser’1 bir hiitkmii ortaya ¢ikarir. Makisde hitkmii

ispat eden: Aslin (makistin aleyh) delilidir.

Hanefi imamlarina gore makisiin aleyhin hiikmii Kitap, stinnet ya da
icma’ ile sabit oldugu gibi gizli kiyas (kiyas-1 hafi) ile yani istihsan ile de sabit

olur, makise geger.

Tedavi ve ilaglar ile besin maddeleri, gidalar vb. gibi diinyevi islerde ki-
yas ittifakla hiiccettir. Peygamber efendimizin kiyaslar1 da ittifakla hiiccettir.

Ancak ser'1iglerde tartismalidir.

Cumhura gore kiyas, seriatin kaynaklarindan bir asildir®®!. Kiyas ile, va-

hiy ve siinnet yoluyla bildirilmis olan hiikiimler ortaya konulur (istinbat edilir).

Icma ile kiyasin esaslarina gelince her ikisinin esasi kisisel aragtirmadir
(re’y). Icma: Bir hadisenin dini hitkmiinii ortaya koymak konusunda fakihlerin
goriglerinin bir noktada birlesmesidir. Kiyas: Bir hadisenin dini hiikmiinii orta-

ya koymak konusunda bir fakihin sahsi gortistidiir.

[bnii'l-Kayyim el-Cevziyye'nin agiklamalarina gore re’y: Birbiriyle celisen

emareleri olan ve gesitli akli yonleri bulunan akla dayali bir konuda dogruyu

9 Kiyasa karst ¢ikanlar {igiincii sorunun cevabinda verilecektir.
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bilmek icin diisiinmek ve dogruyu arastirmaktan sonra kalbin gordiigii seydir.

Zamanin hesaplanmasi gibi, arastirma ve diisiinmeye ihtiya¢ duyan bir
konu olsa bile, gesitli akli yonleri bulunan, emareleri geliskili olmayan akli konu-

larda re’y kullanilmaz.

fcma ve kiyasin temeli olan re’y viilmiis ve sahih re’ydir. Sahih re’y ile

ummetin selefi amel ettiler, fetva verdiler.

Sahih re’y: Resulullah’in hedef ve maksatlarini anlayan sahabenin re’yidir.
Nasslar1 yorumlayan (tefsir eden); delalet yonlerini agiklayan, giizelliklerini or-
taya koyan, nasslardan hiikiim ¢ikarma (istinbat) yontemini kolaylagtiran re’ydir.
Ummetin iizerinde ittifak edip nesilden nesile onayladiklari re’ydir. Allah’in
Kitabina, Peygamberin siinnetine, sahabenin uygulamalarina bakarak ortaya

konulan re’ydir.

Nasslara aykir1 olan re’y; nasslar1 (Kitap ve Stinnet) bilmek ve anlamak,
nasslardan hiikiim ¢ikarmak hususunda asirilik ve hata ile, zan ve tahmin ile
olan re'ydir. Bir takim batil kiyaslar, fasit akil yiiriitmeler (istidlal) ile olan
re’ydir. Stinneti tahrip eden ve reddedilen hevaya (kendi sahsi yorumlarina)
uyularak ortaya atilan bid’at1 ortaya ¢ikarmay1 gerektiren re’ydir. Seri hiikiim-
lerde zann ile olan re’y, kotiilenmis ve batil re’ydir. Nasslara kars: gelmeyi iceren
ve nasslarin kabul ettigine dair delili bulunmayan re’y ile dinde fetva vermek

haramdir, kesinlikle caiz degildir.
Icma ve kiyasin temeli olan sey asla batil ve kétiilenmis re’y olamaz.
Icma ya Kitap’tan, ya Siinnetten veya kiyastan kaynaklanr.

Kiyastaki makisiin aleyhin (asil) hitkmii de ya Kitap, ya Siinnet, ya

icma'dan veya gizli kiyastan (kiyas-1 hafi=istihsan) alinur.

Demek ki icma’in esast: cesitli goriisler; kokeni: Kitap, Siinnet veya bir
kiyastir. Kiyasin esasr: re’y; hiikmii: Kitap, Stinnet, icma veya gizli kiyastan or-

taya ¢ikarilir.

Kiyas, hitkmii nassa baglamak degil, belki nass, icma’ veya gizli kiyas ile
sabit olan bir hiikmii ortak illete dayanarak bir hadise hakkinda ortaya cikar-

maktir.
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Su kadar ki “nasslar ve olaylar hiikiimleri kapsar” kurali kabul edilince
“kiyas hiikmii nassa gotiirmektir” énermesi dogru olabilir. Bu 6nermeyi kabul
etmek “nasslar ve olaylar hiikiimleri kapsar” kuralin1 kabul etmege dayanir. Ar-
tik “kiyas hiikmii nassa gotiirmektir” diyen kimse, bahsedilen kurali kabul etmis
olacaktir. Halbuki bu kural kabul olununca 6rfiin degeri kalmaz. Hem oOrfe gere-
ginden fazla deger vermek, hem “kiyas hiikmii nassa gotiirmektir” demek sekil

itibariyle geliskiye gotiirmektedir.

Eg’ari biiyiiklerinden ve biiyiik usulciilerden Ibn Firek Kitap, Siinnet ve
icma'a asil; kiyas, delilii’l-hitab’?, fahve’l-hitap*® ve lahnu’l-hitaba’** makul-1 asl
diyor.

FAX

ISTIHSAN:

Istihsan, Hanefi fakihlerinin delillerindendir. Istihsan’1 delil olarak kabul
eden Imam-1 Azam Ebu Hanife’dir. Ibnii’l-Hacib’in belirttigine gére Hanbeliler

de istihsan’1 kabul etmislerdir.

Istihsanin aciklamasinda imamlar ihtilaf etmislerdir. Bu konuda cesitli

gortisler vardir:

1. Kiyasin gereginden, daha giiclii bir kiyasa donmektir. Yani tercihe sa-

yan olan kiyasla amel etmektir.

2. Kiyasi, kiyastan daha giiglii olan bir delil ile tahsis etmektir. Yani tercih

etmeyi gerektiren delile dayanarak kiyas: terk etmektir.

3. Ebu’l-Hasan el-Kerhi'ye gore kuvvetli yonden dolay1 bir meselede ben-

zerlerindeki hiikiim gibi hitkkmetmeyip, ondan o hiikmiin zithna donmektir. Yani

%92 Delilii’l-Hitap: Mefhumu muhalefet demektir. Yani bir meseleyi kapsayan bir metinde hiikiim
bildirilmemis alan (meskutun anh) diye nitelendirilen ve kendisinden dogrudan s6z edilmeyen
seyin zikredilen seye varlik ve yokluk bakimimdan hiikmen aykir1 (muhalif) olmasidir. Bkz. Elma-
lilit Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik islam Hukuku ve Fikih Istilahlar1 Kamusu, Haz. Sitki
Giille, Istanbul, 1997, 111.397; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul,
1998, 282-283; Ferhat Koca, “Mefhum” mad., DiA, 28/352. (Sadelestiren)

%% Fahve’l-Hitab: Bir hitap’da (nassin metni) zikri gegen durum hiikiim bakimmdan zikri gegen-
den daha o6ncelikli ise bu delalete denir. Bkz. Elmalili, Kamus, I11.397. (Sadelestiren)

3% Lahnu’l-Hitab: Bir hitap’da (nassmn metni) zikri gegen durum hiikiim bakimindan zikri gegene
denk ise bu delalete de lahnu’l-hitab denir. Bkz. Elmalili, Kamus, I11.397. (Sadelestiren)
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tercihe sayan olan delille amel etmektir. Bu tarife gore genelden (umum) ozele
(tahsis), hitkmii kaldirilmis olandan (mensuh) hiikmii kaldirana (nasih) yonel-
meye de istihsan denilmesi gerekecektir. Halbuki Hanefilere gore bunlara

istihsan denilmez.

4. Ebu’l-Hiiseyn’e gore daha giiclii bir delil ortaya ¢ikmasindan dolay:

0zel delilin hitkmiinden, karsiligina donmektir.

Ibnii’1-Hacib’in Muhtasaru Miintehd da, Kadi Ududiiddin el-Ici’nin Serhu
Muhtasaru Miintehd’da agikladiklarina gore istihsanin bu dort anlami iizerinde

takihler arasinda ihtilaf yoktur.

5. “Baz1 alimler delilin hitkmiinden insanlarin maslahatinin geregi olarak
adete donmektir” diyorlar. Dokiilen suyun miktarini, ticretini, ne kadar miiddet
kullanacagini belirlemeksizin hamama girmek, suyun miktarin ve bedelini belir-
lemeksizin suculardan su igmek gibi ki bu durum delile, kiyasa aykiridir, kiyasa

aykiri olarak sabit olmustur.

6. Baz1 alimler de “istihsan miictehit i¢in sabit olmus bir delildir, ancak

miictehit onu ifade edecek bir tabir bulmaktan aciz kalmigtir” diyorlar.

7. Semsii’l-Eimme es-Serahsi el-Mebsut’'ta “Kolaylik icin gii¢liigii terk et-
mektir” diyor. “Allah sizin icin kolaylik diler ve zorluk dilemez”3% ayet-i kerimesi,
“din kolayliktir’3% hadis-i serifi ile bunu delillendiriyor. Buhari'nin Kitabu'l-
Megazi’de tahric ettigi lizere Peygamber efendimiz tarafindan asr-1 saadetlerin-
deki miiftiilerden®” Ebu Musa el-Eg’ari ile Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderdikle-
ri zaman onlara “kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz, miijdeleyin, nefret ettirmeyin’>%

buyurmuslardir.

El-Mebsut'ta “kolaylik i¢in zorlugu terk etmektir” seklindeki istihsan tarifi

cesitli ibareler ile gegmektedir. Mesela: Kiyas1 terk edip, topluma uygun olani

395 Bakara, 2/185.

2% Buhari rivayet etmistir.

7 Hafiz Zehebi’nin Safvan b. Siileym’den naklen beyanina gore asr-1 saadette Omerii’l-Faruk,
Aliyyli’l-Murtaza, Muaziibnii Cebel, Ebu Musa el-eg’ari hazeratindan ma ada fetva veren olma-
mustir. Sa’bi’nin Mesriik’dan nakline gére ashab-1 Nebiden alt1 zat fetva vermistir: Omerii’l-Faruk,
Aliyyii’l-Murtaza, Ibn Mes’d, Zeyd b. Sabit, Ubeyyiibnii Ka’b, Ebu Musa el-Es’ari. Bazilari
Hazret-i Osman-1 zinnureyni de ilave ediyorlar.

% Buhari rivayet etmistir.
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almak; 6zel (has) ve genelin (dmm) aliskanlik haline getirdigi durumlar hakkin-
daki hiikiimlerde kolaylig1 aramak; genisligi alip, huzur ve rahati istemek; kolay-
l1g1 alip, rahat olan seyi talep etmek gibi manalar tamamiyla “kolaylik igin giig-

liigii terk etmek” anlamina gelmektedir.

8. Sonraki donem (Miiteahhirin) Hanefilerince olusan goriise (re’y) gore
istihsan agik kiyasa3® denk olan delildir. Agik kiyasa denk olan delil dort gesit

olur:

[lk olarak, selem ve kiralamada (icare) oldugu gibi, ya bir eser olur. Selem
ile icarede akde konu olan mal (makudun aleyh) ortada bulunmamaktadir
(madum). Akit ise ancak var olan bir sey tizerine gerceklestigi i¢in selem ile kira-
lama aktinin kiyasa gore caiz olmamasi gerekir. Halbuki selem ile kiralama hak-
kinda eser vardir: “Kim herhangi bir seyde selem yaparsa, tartisi, 6lgiisii, vadesi
belli olsun”3!® hadis-i serifi selem hakkinda, “iicretlerini verin”3! ayet-i kerimesi

de kiralama akti hakkinda varit olmustur.

Ikinci olarak icma' olur: Menfaatlerin boliistiiriilmesinde (muhayaa),
siparisde (1stinsa, yani zanaatkarla yapilan akitte) oldugu gibi ki muhayaada
menfaat, 1stisna’da akde konu olan sey (makudun aleyh) mevcut olmadigindan,
kiyasa gore bu akitlerin caiz olmamasi gerekir. Ancak toplumun uygulamasinda
bu tiir akitlerin yapilagelmesi, icmaen bu tiir akitlerin caiz olmasini gerektirmis-
tir. Hamama girme konusu da bu cinstendir. Imam Muhammed muhayaay1
“...su icme hakki bir giin onundur, belli bir giinde sizindir”*? ayetine dayanarak da

ispatlamaktadr.

Uctincii olarak, kuyularin ve havuzlarin temizligi konusunda oldugu gibi
bir zorunluluk olur: Kuyular ile havuzlar pislendikleri zaman kiyasa gore asla
temiz olmamasi gerekir. Ancak zorunluluga dayanarak sularin ¢ikarilmasiyla
temiz olduklan varsayilmistir. Ayni sekilde mesela hakku’l-vurud olanlarin top-
tan satilmasi, yetim ve vakif malinda gasp edilmis menfaatlerin tazmin olunmasi

da bu cinstendir.

*% Hiikmiin dayandig1 mana agik olur ise boyle olan kiyasa kiyas-1 celi denir.
19 Kiitiib-i Sitte’de rivayet olunmustur. Ayrica bkz. Zuhayl, V.437, 3.

> Nisa, 4/24.

> Suara, 26/155.
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Dordiincii olarak gizli kiyas olur: Gizli kiyas dyle bir kiyastir ki onda

hiikmiin irtibatli oldugu mana agik olmaz, kapali olurs®3.
Bundan bagska istihsan tabiri yalniz gizli kiyasta kullanlir.

Istihsan1 inkar eden diger fakihler nass (Kitap ve Siinnet), icma’ ve zaru-
ret ile olan istihsani inkar edemiyorlar, ancak gizli kiyas ile olan istihsani inkar

ediyorlar.

Hanefi imamlarina gore istihsan ayr1 bir delil degildir, belki kiyasa aykir1
bir delildir. Kiyasa aykir1 olan delil nass, icma’, zaruret olur ise kiyas yapilan
konuda (makisiin aleyh) sabit olan hiikiim kiyas yapilan (makis) konuya, hak-
kinda hiikiim bildirilmemis (meskutun anha) konuya gegcis yapmaz. Bilakis kiya-
sa aykir1 olan delil kendi gibi bir kiyas olur ise yani gizli bir kiyassa makisiin
aleyhde sabit olan hiikiim makise geger. Ciinkii nass, icma’, zaruret kiyasin ge-

reklerinden doniilmiis olundugu igin hiikiim makise gegcmez.

Mesela satic1 (bayi) ile miisteri fiyat miktarinda ihtilaf etseler, kiyasa gore
miisterinin yemin etmesi gerekir. Zira miisteri fiyattaki fazlaligi inkar etmekte-
dir. Fakat istihsanen her iki tarafa yemin gerekir: Malin teslim alinmasindan 6nce
gizli kiyas ile, malin teslim alinmasindan sonra Peygamberimizin hadisine gore
yeminlesme her ikisi i¢in de gerekli olur. Ciinkii satict miisterinin, ticreti ikrar
etmesiyle mal1 teslim etme gerekliliginin kabul etmiyor, bu sebeple mali teslim
etmeyi kabul etmedigi i¢in de anlasmada inkar eden taraflardan biri oluyor.
Miisteri de ticretteki fazlali$1 vermeyi inkar ediyor. Her ikisi de inkarci (miinker)
olduklar igin, her ikisine de yemin etmek gerekiyor. Burada yeminlesme gizli

kiyas ile sabit olmustur.

Satilan mali teslim ettikten sonra olan yeminlesmeye gelince: alis-verig
yapan taraflar ihtilaf ederse “es-sil’atii kaimetiin”3!* hadisi ile sabittir. Alis-veris
yapan taraflar (miitebayian) iicrette anlasmazhiga diistiikleri zaman malin tesli-
minden 6nce olan yeminlesme zorunlulugu taraflarin 6liimiinden sonra bile mi-
ras¢ilarina intikal eder, fakat malin teslim edilmesinden sonra olan yeminlesme
zorunlulugu mirasgilara intikal etmez. Birinci durumda taraflarin mirasgilarina

yemin gerektigi halde ikinci durumda mirasgilara yemin gerekmez.

1 Ornegi daha sonra verilecektir.
1% Ahmed ve Hakim rivayet etmislerdir.
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Artik istihsanin Hanefi fakihlerine gore manasi tam olarak belirlendikten
sonra istihsan ile bazen genel anlami, bazen 6zel anlami kast edilir. Istihsanin
genel anlam1 agik kiyasa aykiri olan delildir; 6zel anlami agik kiyasa aykiri olan

gizli kiyastir. Acik kiyasa sadece kiyas denilir.

Istihsanin Esast: Yalniz zaruret ve ihtiyag, zorlugu terk etmek degildir.

Belki bunlar1 da icermekle birlikte incelemede daha hassas olmaktir.

FAX

SONUGC

1. Icma’a dayanan hiikiimler kiyamete kadar gegerlidir. fcma'a hicbir se-
kilde muhalefet olunamaz. Yalniz Ebu Abdullah el-Basri'ye gore ancak icma'a
ehil olan fakihler icma'a muhalefet edebilir. icma‘a ehil olmayanlar ne fert, ne de
toplu olarak icma'a muhalefet edemezler. icma'a dayanan hiikiim nassa daya-

nan hiikiim gibi kiyamyete kadar gecerlidir.

Eger nassa dayanan hiikiim degisir denirse; o zaman icma’a dayanan hii-
kiim de degisir denir. Yoksa “nasslara dayanan temeller kiyamete kadar gegerli-
dir. Fakihlerin icma’a dayanan toplumsal uygulamalar1 her asrin hayat sartlarina

uygun olarak diizenlenmek zorundadir” soziinii fikh ilmi kabul etmez.

Bu konuda nass ile icma" arasinda fark yoktur. Ancak diinyaya yonelik is-
lerdeki icma® dogal olarak boyle degildir. Yukaridaki goriis dini hiikiimler hak-
kindaki icma’ ile ilgilidir.

2. Istihsaru 6rfiin yansimasi olarak gostermek, Imam-1 Azam hazretleri 6r-
fiin bagimsiz bir esas olarak dikkate alinmasi geregini hissederek insanlarin ihti-
yacina en uygun olan yonii kiyasa tercih etmekten ibaret olan istishan kuralim
ortaya koydu demek, Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin hangi manada kullandig1
kesinlikle bilinmedigi halde arastirma yapmaksizin Imama zikredilen manayl1
isnat etmek, eksik ¢ikarim yeni felsefecilerin “eksik yorum” dedikleri eksikliktir;

artik istishan1 sadece 6rfe has kilmak asla dogru olamaz.

3. Fikih usiiliiyle ile meggul olanlar tarafindan bilindigi gibi siinnet ve

hadis vahiydir, nassdir, Kitap gibi hiikiimlerin ispatlanmasinda bagimsizdur.
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Gegen haftaki makalemizde®® agikladigimiz tizere Medine halkinin uygu-
lamalar1 (Amel-i Ehl-i Medine) siinnete veya icma'a dayamr; yukarida agiklandi-
g1 lizere icma’, Kitab gibi hiikiimlerin ispatinda bagimsizdir; kiyasin hiitkmii
nassdan, icma'dan veya gizli kiyastan ortaya gikarilir. Istihsan, sadece &rfiin uy-
gulanmas:t demek degildir; daha onceki makalelerimizde agikladigimiz iizere

Ebu Yusuf 6rfii nassa tercih etmiyor; ancak nassin ne oldugunu 61f ile anliyor.

Durum bdyleyken “Islam’in baslarinda siinnet ve hadise bagvurmak zo-
runlulugu, Imam Malik’in Medine halkinin sosyal yasantisini yaygin siinnet ola-
rak kabul etmesi; biitiin fikih ekollerince icma’ ve kiyas esaslarinin kabul edilme-
si; imam-1 Azam Ebu Hanife'nin dogrudan dogruya orfiin yansimas1 demek olan
“istihsan” kuralini ortaya koymast; Imam Ebu Yusuf'un &rfe istinaden varid ol-
mus nasslara orfii tercihe daha layik kabul etmesi... hep durmadan degisen ve
gelisip, olgunlagan bir takim yansimalardan ibarettir” deyip Kitap’t bahsedilen
hiikiim delillerinden, 6zellikle Siinetten ve icma’'dan ayirmak, Kitabin disindaki-
leri tamamen Orfe baglamak, stinneti izleyen, orta immet olan timmetin gortisle-
rini, hidayetin delili olan Peygamber varislerinin goriislerini orf icerisinde deger-

lendirmek ancak gaflet eseridir, biiyiik bir hatadir.

4. O kendi heva ve hevesinden konusmaz onun soyledigi ancak vahiy-
dir”3¢ ayetinin ibaresinden, usulciilerin fikir birligiyle acikladiklar: {izere, siinnet
vahy oldugu halde “gercekte siinnet ve hadis nasslardan sayilip kiyas da hitkmii
nassa gotiirmenin gizli bir sekli demek ise de, okunan vahyin (vahy-i metliiv)
asl durup dururken, nazim vecihlerinin asli varken re’ye basvurmak elbette or-
tiin sonsuz uygulamalarindan bazisina uygulamaya bakmaksizin aramak ihtiya-
cindan ileri gelmistir” deyip Batini vahiy olan, vahy-i gayr-i metliiv olan siinneti
vahiy smifindan ¢ikarmak ve re’y smifina katmak; Peygamberimizin hadislerini,
fakihlerin goriisleriyle ayn1 kategoride gormek; hadis ve siinnete nass deyip va-
hiy dememek ne biiyiik bir gaflet, ne biiyiik bir hatadir! “Ey akil sahipleri ibret

alin317,

315 Amel-i Ehl-i Medine: SR., C. 12, adet: 294, Ist., 1330, ss. 134-138.
316 Necim, 53/3-4.
' Hasr, 59/2.
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Ozet:

Kur’an’t Kerim’in uzun bir zaman diliminde indirilmis olmasinin sebebini anla-
yabilmek i¢in, indigi dénemde toplumun benimsemis oldugu degerlerine vakaf
olmak gerekir. Bu da, bize Kur’anin tarihte agtig1 ¢igirin 6nemi ve biiytikliigiine
isaret etmektedir. Ciinkii Kur'an cahiliye doénemi aliskanliklarmi ve adetlerini
yikan ve yeni bir toplum modelini ortaya koyan, onlarin ahlaki, fikri, medeni ih-
tiyaclar1 icin yol gosterici kurallar: i¢ine almaktadir. Béylece Kur’an, Allah’a or-
tak kogsmay1 redle, insanin bedensel ve ruhsal gelisimini esas alip, bu diinyadaki
tutum ve davraruslarla ahiret hayat: (6liimsiizliik) arasinda iliski kurmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, insan, toplumsal diizen, cahiliye donemi
Abstract:
What is Qoran?

In order to be abble to understand why the Holy Quran has been revealed in a
long term, one should be aware of the values embraced by the society. This in
turn, shows us the importance and greatness of the rut blazed by the Holy Quran
within the history. Because, the Holy Quran has demolished consuetudes and
conventions of pre-Islamic age of Ignorance. Also the Holy Quran has introduced
a new societal model. Lastly, the Holy Quran includes rules for the people living
in pre-Islamic age of Ignorance, which are guiding principles for moral,
intellectual and civil needs of these people. Thus, by abnegating to attribute a
partner to God, the Holy Quran has predicated on physical and psychic
development of human beings, and has related earthly attitudes and behaviours
of human beings with after-life (immortality).

Keywords. Quran, Human beings, social order, age of ignorance

SADELESTIRME

Bugiin elimizde bulunan Kur’an-1 Kerim yaklasik olarak 25 yil gibi uzun

bir siire iginde indirilmistir. Bu ayetlerin, manasini iyice anlamak hikmetini tak-

* Bu Makaleler; Sebilur-Resad Dergisi, C., 24, S.,622, s., 372, 373, 374 ve C., 25, S., 628, s., 57-58 de yaymlanmis-

tir.

* Darii’l Fiintin {lahiyat Fakiiltesi Miiderrisi.
** Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi.
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dir edebilmek icin oncelikle bunlarin hangi sebepler ve olaylar etkisiyle indigi,
hangi ayetlerin Muhkem veya Miitesabih, hangi ayetlerin Nasih veya Mensuh
oldugu bilinmelidir. Daha sonra bu ayetlerin indigi donem ve ondan 6nceki do-
nemde Araplarin ahlaki degerlerine, 6rf ve adetlerine, gelenek goreneklerine,
inanglarina, tarihi efsanelerine (mitolojilerine) ve edebiyatlarina tam anlamiyla
vakif olmak lazimdir. Genel Tarihin, Tabii ve Pozitif Ilimlerin o zamanki sekliyle
simdiki konularimmin, hi¢ olmazsa genel hatlarini, 6grenmek zorunlulugunun
onemini agtklamaya gerek var mudir? Esasen bu bilgi yalniz Kur’an'in manasini
anlamak igin degil, onun tarihte a¢tig1 ¢i8ir ve inkilaptaki onemi ve biytkligi
takdir ve degerlendirme i¢in de onemlidir. Bundan baska Kur’ani anlamak ve
anlatmak isteyen bir kimsenin, hosgoriilii olup ahlaki degerlerin bilgisinden ve
onlar1 yagamaktan yoksun olmamas: gerekir. Bu da ancak ilmiyle amil olan ol-
gun kimselerde olusan bilgi birikimiyle alakalidir. S6ziin 6zii yukarida zikretti-
gimiz sebeplerden dolay1r Kur’an'in lafizlari nasil yazilmis, nasil okunmus ve
bagimsiz bir bilim haline nasil getirilmistir. Ondan sonra ayetlerin miifredat ve
terkip itibariyle sozliik agisindan, tiireme, sarf ve nahiv agisindan agiklamalar:
yapilarak, edebiyat ve dilbilgisi agisindan konumu ve degeri nedir? belirlenmis-
tir. Bu kelime ve ctimlelerden ¢ikarilan manalar1 desteklemek i¢in meshur Arap
ediplerinin eserleri i¢inde deliller varsa birer birer incelenmistir. Ayrica hadisler
de birer birer toplanmigtir. Ayrica Kur’an ayetlerini agiklamaya elbette herkesten
daha fazla yetkili kisi Peygamber efendimizdi. Su halde Kur’an-1 Kerim kadar
higbir kitap derinlemesine analiz edilmemistir. Bu arastirma ve inceleme zorun-
luydu. Zira Kur’an cahiliye donemi orf ve adetlerini yikan ve yeni olusan bir
toplumun ahlaki, fikri ve medeni, biitiin ihtiyaglar i¢in yol gosterici olarak biitiin
kurallar1 icermektedir. Fakat Kur’an-1 Kerimi yalniz ona inananlar derinlemesine
incelememistir. Onu hakikati inkar edenler, uydurma sozlere aldananlar, ihtiras
ve sehvet duygularina esir olanlar, 6zetle, nizam, kanun ve yenilikgiligi sevme-
yenlerde kiiglimseme amaci ile Kur’an’in her kelime ve her satirin1 elestirmeye
gayret etmislerdir. Gergekten, yalniz, sadece gordiikleri seyleri dogru kabul eden
basiretsizlere, yanlis goriinen hata ve giivenilmez oldugunu, onlarin arkasinda
kalici, zevalsiz yok olmayan tek bir hakikatin biitiin kudretiyle varliklarin hakimi
bulundugunu haber veren Kur’an’i, o duygulara kapilan kimselerin bir anda

onaylayip kabul etmesi gercekten cok zordur. Ornegin; Sarap i¢meyiniz, kumar
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oynamayniz, hitabina hedef olan kendi i¢giidiilerinin ve sehvet duygularimn
esiri olan kimseler, Kur’an’in bu yasaklama ve ikazindan nasil hognut olabilirler-
di? Olcii ve tartilarinizda dogru olunuz, mallariniza hile karistirmaymiz. Yapmig
oldugunuz anlagsma ve sartlara tamamen uyunuz gibi saglam uyarilar, insanlar
somiirmeye alismis vicdansiz kisilerin iglerine gelir miydi? Cahiliye doneminde
kendi 6z evlatlar1 olan kiz ¢ocuklarin diri diri topraga gomen veyahut diin vefat
etmis olan babalarmin egleri ile evlenmek gibi seckin insanoglunun saf duygula-
rin1 fevkalade inciten bu kotii adetleri yasaklayan Kur’an’in bu emirlerine karsi
nasil glicenmesinler. Ayni sekilde borglulara hitaben “Bundan boyle faiz vermeyin
islemis faizler kaldirilmistir, borglarimizdan yalniz anaparasini genislik vaktinizde verir-
siniz”3® diye hitap eden Kur’an’in hiikiimlerini tefeciler ve sermayeciler nasil
kabul etsinler ki? Kur’an-1 Kerim biitiin insanlar arasinda tam bir esitlik sagladig:
i¢in toplum diizenini kendi sahsi ¢ikarlarina aykir1 gorenler bu yeni usulden hig
hoglanmamisti. Ornegin; bugiin bile Arnavutlukta bir kadin kiz cocuk dogurursa
biiytik bir sug islemis gibi giinlerce anasinin, babasinin, kocasinin yanina g¢ika-
maz. Ayrica Arabistan’da cahiliye doneminde bu cahiliye adetinin kotii sonuglar
vardi. Zira kiz ¢ocuklarini belirli bir yasa geldikleri zaman bizzat babalar1 toprag:
kazarak igine diri diri gomerlerdi. Kur’an bu vahsi orfleri (Col adetlerini) kesin-
likle yasaklamisti. Buna karsiik Peygamberimiz kendi kiz ¢ocuklarimi dizine
oturtup babalik sefkatini onlara gosterip onlar1 merhametle kucaklardi. O done-
min cahiliye adetlerine alismis olanlar rahmet Peygamberinin bu giizel uygula-
masina fevkalade sasakalmislardi. Hig stiphe yok ki Peygamberimizin bu uygu-

lamas1 kadinlik agisindan ¢ok biiyiik bir devrim idi.

Kur’an, Yahudilik ve Hiristiyanligin hiikiimlerini ortadan kaldirdig: igin,
Yahudi hahamlar ile Hiristiyan papazlar1 da Kur’an diismani haline gelmistir.
Iste bundan dolayidir ki Kur’an’1 bize teblig eden Peygamberimize bazen sair,
bazen falci, sarali veya delidir demekten ¢ekinmedikleri gibi, Kur’an'1t Kerimin
ihtiva ettigi hiikiimleri de kotiilemek igin biitiin gayretlerini sarf etmiglerdi.
Maraci isminde bir rahip Kur’an’1 giiya elestirme ve degersiz olarak gostermek
i¢in kirk sene ¢alismustir. Peki; Haglilarin (Hiristiyan) savaslari nigin di? Biitiin bu
kanli savaglar “Giladiistun”inda yok olmasini istedigi bu kitab: yerytiziinden kal-

diramamustir.

318 Kur’an-1 Kerim, 2/278-280; Ebu Davut, Biiyii,5; Tirmizi, Tefsir sure 9, (Tevbe 2) (Sadelestiren)
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Bu son giinlerde, Parisde “Kolej de Frans”in Arap edebiyati 6gretmeni
Kazanova'nin elestirilerine sahit oluyoruz. Hiiseyin Cahit Bey bir miistegrikin
Islam Tarihini terctimeye baglamuis, yakinda nesr edecekmis. Keske yukarida ad1
gecenin ilim kisvesi altindaki yapti§1 haksiz elestirilerinin de cevaplarin tercii-
mesine ilave etseydi! Bununla beraber, bu “Kazanova” ya biisbiitiin vicdan duy-
gusu ve insaftan bagimsiz denemez. Ciinkii hi¢ olmazsa, Peygamberimizin pey-
gamberlik davasinda yalanci olmadigini, peygamberliginin dogruluguna, sami-
mi olarak inandigin itiraf ediyor. Yalniz ona gore, Peygamber Efendimizin vahiy

zannettigi olaya ilham / ice dogma denilebilirmis.

1-Kur’an her seyden once Allah’in birligi inancini 6gretir. Kur’an biitiin
insanligl, elle tutulmayan gozle goriilmeyen kainatin diizenleyicisi ve sahibine
“evvel, ahir, zahir ve batin” gibi ekmel sifatlarina uygun olarak ibadete davet
etmektedir. Insanlar1 iginde yasadiklari uydurma hikaye ve hurafelerin penge-
sinden kurtarmaya ve kendilerini tas ve topraktan yapilmis putlara tapmak gibi
asagilik bir dereceden yliceltmeye yonelik olan bu 6greti, insan zihninin gelisi-
minin hedefi degil midir? Yeni ilimlerin en biiyiik istegi tabiat olaylarinin bagh
bulundugu cgesitli kanunlar sonugta, en genel bir kanuna dondiirmektir. Gergek-

te Filozof (Herber Spencer)'in dedigi gibi bilimin gayesi Allah’in birligjdir.

Kur’an, gesitli delillerle kuvvetlendirdigi degismez ilkeyi, muhataplarimin
zihin ve kalplerine tamamen yerlesmesi igin siirekli olarak tabiatin cesitli gorii-
niimleri {izerine diisiinmeye tesvik etmektedir. Ornegin: Yeryiiziiniin ve gokyii-
ziiniin baglangicinin “duman” yani gaz oldugunu agik¢a sdyledikten sonra, yara-
tilistaki olusum mertebelerini 6zetle tasvir eden Kur’an, babanin menisinden ana
rahmine gegen bir damla spermin orada gecirecegi gelisim asamalarim da kendi-
ne mahsus mucizevi bir dil ile 6zetleyerek okuyucularini diisiinmeye davet et-

mektedir.

Asir1 derecede sicakliktan dolay1 kurumus ve her tarafi ¢atlamis toprakla-
rin icinden yesil otlarin nasil yeserdigine ve gozlere ferahlik veren cigeklerin na-
sil agtigina, 6lmiis topragin nasil yeni hayat kazandigina nigin ibretle bakmadi-
gimiz1 Kur’an bir¢ok defa soruyor. Kur’an her seyin ¢ift yaratildigini, riizgarlarin
bitkiler arasinda asilama vasitasi olan ¢igek tozunu layik oldugu yere nasil ulas-

tirdigin1 ne kadar giizel bir ifade ile anlatiyor. Yine riizgarin, yagmurun, simsek
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ve yildirmmin, gece ve gilindiiziin, semanin, yildizlarin ve giinesin kendilerine
mahsus niteliklerini inceleyerek insanlarin gercekleri gormesini ve hesapl hare-
ket etmelerini tekrar tekrar tavsiye etmekten geri kalmiyor. Boylece Kur’anin,
anlatmak istediginden tamamiyla zevk alabilmek igin tabiat ve fizik bilgilerini
mutlaka esasina varacak sekilde arastirma incelemek lazimdir. Arilarin, 6riim-
ceklerin diger hayvan siniflarinin kendilerine mahsus bir sanatlar1 vardir. Fakat
onlar, bu sanatlar1 daha dogarken bilirler, bizim gibi senelerce egitime ihtiyaclar
yoktur. Kur’an bu hususta insanlarin dikkatini gekiyor. Insanlarmn cismi
acziyetine ragmen, akil giiciiyle riizgarlardan nasil istifade ederek, denizlerde
gemileri ytrittiiklerinden ve daha heniiz bilinmeyen ve goriilmeyen, insanin
istifadesine sunulacak seylerin icat edileceginden bahsederek insanliga ihsan

edilmis olan bu ilahi liituflardan nigin gaflet igerisinde oldugunu soruyor.

2- Bu kural, tevhid inancinin esaslarindan biri olarak, Kur’an nazarinda
Allah’a ortak kosmay1 isaret eden her seyi reddetmistir. Boylece dua yalniz Al-
lah’a yapilir; merhamet, iyilik ve rizk ancak Allah’tan istenilir. Gizli ve goriilme-
yen seyleri yalniz Allah bilir. Tyilik ve kotiiliige yalmz Allah giig yetirir. Su halde
Kur’an’a gore tas1 topragi opmek, tiirbe kafeslerine el ve yiiz stirmek, parmaklik-
larina veya agag dallarina iplik baglamak gibi seylerin higbir kiymet ve 6nemi
yoktur. Ciinkii Kur’an hurafelere agiktan agiga diismanlifini ilan etmistir.
Kur’an’in ruhuna ters diisen seyler bu gibi adet ve batil merasimlerdir. Kur’an
insanin her isinde basarili olmasi igin ilk 6nce onun maddi sebeplerini hazirla-
masini tembih etmektedir. Zira insanin, hayatinin devamini saglayabilmesi igin
calismaktan baska dayanak noktasi olamayacagi da o mukaddes kitabin esas
kurallarindandir. Yasadig1 Medine sehrini diismana karsi savunmak igin gevre-
sine hendek kazdiran, savasa gidecegi zaman beline kili¢ kusanan, gomlegi altina
iki kat zirh giyen, o Kur’an-1 bizden ¢ok daha iyi bilen Muhammed (a.s.) degil

midir?

3- Kur’an, beden ve ruhi biitiin hareketlerimizde temizligi 6ne ¢ikarmak-
tadir. Hifzus-sthha (koruyucu hekimlik) bilimi ne kadar gelisme kaydederse et-
sin, Kur’an’in emrettigi zorunlu temizlik ve diger temizliklere ait 6teki kurallar
ve adetlerin ilerisine gidemez. Fikri ve duygusal davraniglarimizin giinahlardan
arindirilmas: gerektigi ilkesi de ruh temizliginden baska bir sey degildir.

Kur'an'in gesitli vakitlerde yapilmasini teklif ettigi bedensel fiillerden olan
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“ayakta durmak, egilmek, yere basin1 koymak ve hafif¢e oturmak” tan ruhen
tam bir yonelme ile tefekkiirden olusan bedensel ibadet, hem ruhun hem bede-
nin sthhatinin korunmasi igin kusursuz ve en uygun bir vasitadir. Hele fabrika-
larda veya maden kuyularinda omidir tiiketen isci igin mecburi istirahat saatleri
isteyen uzmanlar, boyle belirli zamanlarda dinlenerek soguk su ile ellerini, yii-
ziinii ve ayaklarini yikadiktan sonra, hafif bir ibadet araciligiyla mola verme im-
kanini1 temin eden bir ilkeyi kabul etselerdi, meseleyi makul bir surette ¢6zmiis

olurlarda.

4- insanhgm mutlu olmasinin 6ncelikli sarti, her bireyin insanlik toplulu-
gunun tamaminin hizmetinde olmasidir. Kur’anmn yiizlerce emirlerinden bu
maksat agik¢a anlasiliyor. Zira topluluklar is gormek, her iste danismak, is tize-
rinde konusmak suretiyle hareket etmek, mutlaka toplumun menfaatlerine yara-
yacak yaptirimlar yani Kur’an'in deyimiyle dince makbul olan islerde bulun-
mayla ilgili hususlarindaki emirlere Kur’an’in hemen her sayfasinda rastlanil-
maktadir. Kur’an bu yiice gayeyi gerceklestirmek icin cahilleri, bos faydasiz ge-
zen tembelleri, israfcilari, yetim malini yiyen kimseleri hi¢ sevmedigini haber
vermektedir. Yine Kur’ant Kerim’e gore bagkasinin hakkina dokunmak higbir
surette bagislanamayacak bir sugtur. Ozetle uygar medeni bir toplumu kurmak
icin gerekli olan ne kadar saglam destek, dayarmkli gii¢ varsa, Kur’an onlarin

hepsini ihtiva etmektedir.

Toplumu olusturan fertlerin genel hizmetlerini saglamak / gergeklestir-
mek i¢in harcanmasi gerekli olan maddi imkanlar1 denklestirmeleri (temin etme-

leri) de Kur’an'in kesin emirlerindendir.

5- Kur’an'in emir ve yasaklarindaki temel zorlayic ilkesi (yonlendirici
/motive edici gii¢) miijdeleme ile uyarmadir. Yani Kur’an iyileri cennetle miijde-
lemekte, kotiileri ategle korkutmaktadir. Fakat Kur’an’in ince mana ve ustiinliik
vasiflar1 dikkatle incelenirse goriiliir ki, bu kitap herkese bu aldatici diinyadan
ahirete intikal ettii zaman girecegi cennet veya cehennemi bizzat kendisinin bu
diinyada iken hazirlayip insa ettigini anlatmaktadir. Ciinkii bu diinyada kor
olanlarin ahirette de kor kalacagini haber verir ve Kur’an’a gore, bu diinya, insa-
nin potansiyel olarak sahip oldugu makamin son derecesine ¢ikarabilecegi bir

okul, bir kazang yeridir. Uzanmis, uyumakta olan bir kisinin, sinirleri rahatlatan,
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normal bir 1s1yla 1sinmus, hafif bir 1sikla 1siklandirilmis ve giizel kokular serpil-
mis bir oda i¢inde kus tiiylinden yataklar iizerindeki dis goriiniisii, onun pek
rahat ve mesut olduguna delalet eder. Fakat o kimse nefsi arzularina yenik ve
birgok kotiiliikler islemis bir kimse ise, uykusunda bazen fevkalade 1stirapla in-
lemesi, siddetli korkular gegirmesi, aglamasi miimkiindiir. Maddi olmayan, fakat
maddi imis gibi etkili olan bu durumlar, ahirete yonelik durumlarn diistinebil-
mek igin giizel bir ornektir. Fakat Kur’an biitiin insanliga hitap ettiginden bu
durumu anlayis ve kavrayisin gesitli mertebelerine gore tasvir etmistir. Bununla
beraber ahiret hayatinin tasvirinin derinliklerine inmemek daha uygundur. Zira
sinirli insan diistincesi ile ¢oziilecek seyler degildir. Durum ve sartlar1 tamamen
tarkli olan bir alemin tafsilatinin bu iginde yasadigimiz diinyanin durumlariyla

mukayese edilmesinin miimkiin olmayacagini yine aklimiz haber veriyor.

Yukaridaki agiklamalara gore, Kur’an'in yerytiziinden kotiiliigii, cahiliye
karanligini ortadan kaldirdig: igin 1s1k (nur), hakikati, gergegi arayanlara dogru
yolu gosterdigi icin yol gosterici (huda), timitsizlige diismiis, bezgin, kederli
olanlara, iimit ve cesaret verdigi icin gare (sifa), biitiin insanliga saadet vadettigi

igin sirf rahmet oldugunu tasdik etmek vicdana veya mantiga dayanan bir vazi-
fedir.

Kur’an’a Dair:

“Kur’an Nedir?” baghg: altinda kaleme aldigim yazida, bu Kutsal kitabin
insani tabiatin gesitli tablolarina bagladigini, meylettirdigini, ibret nazariyla
bakmaya nasil davet ve tesvik ettigini 6zetleyerek anlatmistim. Bu hususu birkag

misal ile biraz genisletmek istiyorum.

Biliyoruz ki tabiatin en dnemli meselelerinden biri yaratilis konusudur.
Acaba insan ne zaman, nasil ve nigin yaratilmistir? Kur’an insamn yaratiligmin
baslangici igin bir zaman belirtmiyor. Zaman belirtmemesi onun dogruluguna
dogrudan delalet eden bir delildir. Kur’an, baz1 ayetlerinde insamin toprak veya
sudan, baz1 ayetlerinde basit sudan veya “salsal”’dan, yani “kuru balgik”dan
yaratildigin1 haber vermektedir. Bugiin tecriibeyle sabittir ki, insan babanin
sperminden anne rahmine diisen bir damla sudan (nutfe) olusmaktadir. Fakat

nutfe kandan meydana gelir. Kan ise “kiltis*”dan olusan, lenf maddesinden

* Yemeklerin midede ve sonrada bagirsaklarda ezildikten sonra aldig1 haldir.(Sadelegtiren)
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olusmustur. Kiltis'un da esas1 kokii kimis’tur. Bu da yedigimiz gidalarin midede
ugradigl mekanik ve kimyevi bazi islemlerden gergeklesir. Gidanin ise su ile top-
rak sayesinde meydana geldigini bilmeyen var midir? O halde insan aslinda top-

rak ve sudan yaratilmis demektir.

Kur’an, varlik alanina ¢ikan her seyin bir varlik sebebi oldugu gibi, insa-
nin da bos yere ve sebepsiz yaratilmadigini tekrar tekrar bildirmektedir. Fakat
nigin yaratilmigiz? Yalniz dogmak, biiylimek ve bu maksatla yiyip i¢gmek ve ni-
hayet bir nesil birakip 6lmek i¢in mi diinyaya geliyoruz? Yazik, eger is yalnz
bundan ibaret olsaydi, ben kendi hesabima bu yasadigim hayata tiksindigimi
belli eder ve belki onu bir an 6nce yok etmeye calisirdim. Hatta 6yle sanirim ki,
pek cok insan bu hususta benden &nce hareket ederlerdi. Iste bdyle bir batil dii-
siinceye diistilmemek i¢indir ki Kur'an devamli olarak bize “hi¢ bilenlerle bilme-
yenler bir olurlar mi1?”3Y “Gozsiizlerle gozliiler birbirine benzerler mi?”, diye sorup
duruyor. Yani bizi i¢ ve dis diinyay1 siirekli arastirma goziiyle esyanin hakikatini
ortaya ¢tkarmaya (istinbat) ve her seyden ibret almaya sevk ediyor. O halde
Kur’an’in su meseleler hakkinda zorunlu olarak 6zetle (icmalen) haber verdigi
seylerin genis izahatin tabiattan ve kendi varlik yapimizda arastirmak {izerimize
diisen bir gorevdir. Hakiki bir Miisliiman isen, 6zellikle kapsaml1 bir fizyoloji,
kapsamli bir biyoloji, derin bir psikoloji ve saglam bir ahlak 6grenmemiz gerekir.
Bilimsel anlamda Batililasmak demek; elde mikroskoplar, termometreler ve belir-
li kimyasal 6lgeklerle esyanin sirlarini arastirmak veyahut kazma kiireklerle ye-
rin derinliklerini kazip gizledikleri eski insanlarla, nesli tiikenmis hayvanlardan
arta kalan kemiklerden yaratilis sirrinin gizliligini kesfetmeye calismak demektir.
[lmin bdyle calismalara daha fazla ihtiyact vardir. Bahsettigim meselelere temas
eden varsayimlar hig bir sekilde inandiric1 diisiinceler olmamuistir. Ana rahmin-
deki yumurtaciklardan biri, nice nice faaliyet ve kalitim ile asilandig vakit, yo-
gunlastirilmis bir niive tesekkiil eder. O kadar ayrintili / detayli ve o kadar dii-

siince yetenegine sahip insan sahsiyeti nasil olusuyor?

Bu olay mutlak bir sirdir. Hastaligin, ihtiyarligin, 6liimiin gizlilik seyrinin
nasil gerceklestigi biyolojinin hentiz arastirilmamis sirlarindandir. Acaba “tefek-

kiir” adin verdigimiz insan eylemi / edimi nedir? Acaba maddenin gecici bir an1
Yy

319 Ziimer Suresi 39/9 Sadelestiren.
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veya yok olan bir kiimesinde ortaya ¢ikan bu kadar genis ve agik bir giice ne an-
lam vermeli? Baslangicta 6rnegin; Afrika’daki vahsi kabilelere mensup kisilerde
gortildiigii gibi, pek ¢ocukga seylere uzun zaman gergek diye inandiktan sonra,
git gide geliserek, sonucta aragtirma yetenegini 6zellikle deney ve arastirma me-
totlariyla olaganiistii genisletilmis ve artirilmis olan diisiince giicti simdi kendi
icinde ne oldugunu diistinmeye baglamistir! Bununla beraber herhalde, insanin
giinden giine tabiat olaylar1 i¢inde rastladig1 bilinmezlerin en kapalis1 mutlaka
yine kendisidir. Hatta bilgi arttik¢a, bu bilinmezlik daha da kapali bir hale gele-
cektir. Iste bu kapaliliktan dolayidir ki hala baz1 diisiiniirleri “Her seyde bir masla-
hat, bir hikmet ve bir gaye oldugu” hususunu kabul etmek stipheye diistirmektedir.
Hele pek meshur “Tiirlerin Kdkeni / Origine Des Especes” adli kitabin yazar1 olan
“Darvin” in “Alemde liizumundan fazla iztirap var! Miin'im ve kadiri mutlak bir Al-
lah"in Firavun farelerini tirtillar: yemekle yasamak veya kedileri farelerle oynamak iizere
yaratti§ina inanmam. Goziin de bir ozel bir gaye igin yaratimig oldugunu kabul etmek
icin bir zorunluluk goremem” tarzindaki diistincelerini gordiik¢e denizde ve gesitli
kitalarda gerceklestirdigi o onemli ilmi aragtirmalarina ragmen onun bu sonuca
varmasina hayret ederim. Ona, Allah'in kedileri farelerle oynamak igin yarattigi-
na inanmasini acaba kim teklif etmistir?? Bu gibi asilsiz olan diisiinceler zihni-
mizi karisirmamali, aksine uftkumuzu ve goziimiizii agmalidir. Bu konuyu soyle
bir 6rnekle agiklayabiliriz: Cok iyi biliyorum ki cebimde tasidigim ve giinde bir-
kag defa gikarip baktigim saati bir sanatkar tiretmistir. Bunun igindeki ince ve
nazik carklar1 birbirine birlestiren ve hepsini birkag¢ kapak i¢ine koyan odur. O
sanatkar bu saati vakitleri belirlemek icin yapmustir. Sanatkarin bu maksadim
bildigini saatin her seyi gostermektedir. Boylece o sanatkar, benim kullandigim
saatten bagka altin, glimiis ve porselenlerden daha yiizlerce saat tiretmistir. Bu-
nun yaninda bazi saatlere baska bagka islevler yiiklemistir. Mesela; onlardan
bazilar1 yalniz gliniin yirmi dort saatini degil, gliniin ismini aymn kag¢1 oldugunu
ay ile birlikte gosterir. Bazi saatleri yirmi dort saat islemek icin kurdugu halde
bazilarini bir hafta, bir ay, bir sene isleyecek sekilde tertip etmistir. Fakat saatin

higbir seyden haberi yoktur. Insana gelince; gerci onun olusumunda, ¢alismasimn-

320 Metnin bu kisminda “Vah zavalliya irfanda nasibi olmayan allame” ibaresi vardir. Ancak metnin anlam
biitiinligiinii bozdugu icin sadelestirmede yer vermedik. (Sadelegtiren
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da 40, 50, 60, 70, sene yasamasinda hicbir miidahalesi yoksa da, onun tamamen

saate benzemediginde siiphe yoktur.

Meshur Filozof Descartes istedigi kadar insaru “otomatik”, yani varsin
kendi kendine hareket eden bir makineye benzetsin. Her halde insan o saatler
gibi her seyden habersiz yasamak istemez. Kendi yaraticisin, tizerindeki degisen
akli ilkelerin, yiikiimliliigiin ve sorumlulugun ne oldugunu da anlamak ister.
Iste Kur'an’in anlamiyla aydinlanmak isteyenler bu aragtirmaya basaranlardir.
Fakat biliriz ki bir cebir denklemini binlerce hamal bir araya gelse ve senelerce
fikri calismalar yapsalar halledemezler. Yalniz halledemezler degil, o denklemin
pek miithim bir meseleyi icerecegine ihtimal veremezler. Bu denklemi ¢6zmek
icin matematik bilginlerinden 6viilmeye deger salim / uzman birini bulmak ge-
rekir. Ondan sonra da onlara itiraz etmek degil, onaylamak lazzimdir. Boyle ya-
pilmazsa o yol gosterici hakikate hi¢bir zarar gelmez, yalniz miinkir ve inatcila-
rin mahrumiyet ve hiisran1 devam eder. Kur’an’t Kerim muhtelif sebeplerle
ortimcekten, aridan, karincadan, drneklemeler veriyor. Bu 6rneklemelerden de
anlasildigl gibi yaratilmis olan yaratiklarin her biri gesitli islerle mesgul olup,
kendi neslinin devamu i¢in tedbirler almada kusur etmiyor ve hig birisi yaratilisin
¢izdigi yoldan ¢itkmuiyor. Yalniz tabiata karsi isyan ve muhalefet etmede cesaretli
olan tek varlik insandir. Ancak tabiat hicbir muhalefeti cezasiz birakmaz, tabiat
yalniz kendi kanunlarina uyanlara kendini agar ve hizmet eder. Tabiat boyle
olunca, onun tstiindeki yaraticinin da gorevlerini yerine getirmeyenlere karsi
nasil muamele edecegini tayin igin ¢ok diistinmeye gerek yoktur. Kisacasi, kalesi,
kapilari, bekgileri, gozciileri, askerleri, mutfagi, fabrikasi, as¢isi, makinisti, kim-
yageri, fotografcisi, telefoncusu, sinemacisi, mahkemesi, hakimi vs. olan memle-
ket, viicudumuzun rahatliginin saglanmasi ve istirahat: devam ettirmek igin bii-
tiin bu memurlarin vazifelerini yapmalarina yardim etmeliyiz. Bu hususta

Kur’an1 Kerim en saglam bir yol gosterici ve delilimizdir.
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Hikmet Yurdu Yil:1, S.1, (Ocak-2008) ss.171-187

AMASYALI (AHMEDOGLU) SUKRULLAH’IN EDVAR-I
MUSIKI’SININ TANITIMI VE DEGERLENDIRILMESI

Ramazan KAMILOGLU®

Ozet:

Yapmis oldugumuz Edvar-1 Misiki adli bu ¢alismanin ilk on bes boliimii, Tiirk
Misikisi nazariyat: agisindan en 6nemli kaynak eserlerden birisi olan Urmevinin
Kitabti'l-Edvar adli Arapca olan eserinin XV. Yiizyillda Osmanh Tiirkcesine ter-
ciimedir. Daha $ofira ki Béliimlerde Calg1 yapimiyla olan kisimlar, o déneme ka-
dar yapilan ilk ¢algi yapimindan bahseden Tiirkce kitap olmasi yoniinden ol-
dukca 6nemlidir.

Anahtar kelimeler: Misiki, enstruman, Osmanli, usiil, makam, Ahmed oglu
Siikrullah, Safiyiid-din Abdiil-Mii'min Urmevi

Absract:

Introduction and Evaluation to Edvar-1 Musiki of Ahmedoglu Siikrullah
The first fifteen chapters of this study which we named Edvar-1 Musiki is a 15.
Century Turkish translation of Urmevi’s “Kitabiil Edvar” in Arabic, which is one
of the most important written sources with regard to theoretical aspects of Turk-
ish Music. In the other chapters of Edvar-1 Musiki, there are some discussions
with respect to how a musical instrument is constructed. This is very important
in that those discussions are the first theoretical discussions in Turkish about
how to construct a musical instrument.

Keywords: Music, instrument, Ottoman, rthythm, mode, Ahmed oglu Siikrullah,
Safiytid-din Abdiil-Mii'min Urmevi

Giris
XV. yy. Osmanli Devleti'nde misiki calismalarinin yogun oldugu énemli
bir zaman dilimidir. Tiirk diinyasinda bu doneme kadar msiki nazariyat ¢alis-
malar1 Arapga ve Farsga dillerinde yaziliyordu. Tkinci Murat'in emriyle bu dé-

nemde Arapga ve Farsga telif edilen eserlerin bir kismi Tiirkgeye terciime edil-

mis, ayrica Tiirkge miisiki nazariyati ile ilgili yeni eserler yazilmustir.

* Dr., Inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Bliimii
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Arastirmamiza konu olan Ahmedoglu Siikrullah'in®?! Edvar-1 Musiki’si
bu donemde telif edilmistir. Eserin ilk on bes fasli, zaman zaman Siikrullah’in da
goriiglerinin ifade etmesine ragmen, temelde Safiyiiddin Abdii’'l-Mii'min
Urmevi'nin Kitabu’'l-Edvar adli eserinin Tiirkgeye terciimesidir. On besinci fasil-
dan sonraki boliimlerde Msiki aletlerinin yapim teknikleri ve tel yapim teknik-
leri anlatilmigtir. Ozellikle sazlarla ilgili boliimlerde verilen bilgiler ayr1 bir ne-
me sahiptir. Ciinkii Siikrullah’a gelinceye kadar Tiirkge yazilan miisiki nazariyat
kitaplariru telif eden alimler, Siikrullah kadar sazlara yer vermemislerdir. Bun-
dan dolay1 eserin giiniimiiz ilim diinyasina tanitilmasi Tiirk misikisi agisindan

olduk¢a onemlidir.
A-EDVAR-I MUSIKI’NIN TANITIMI

1- Niishalan

Edvdr-1 miisiki, musiki alaninda hazirlanmus bir kitap olup, el yazmasi
olarak Tiirkiye’de sadece merhum Rauf Yekta Bey’in kiitiiphanesine sahip olan
torunu Yavuz Yektay Bey’in kiitliphanesindedir. Merhum Rauf Yekta Bey’in
torunu Yavuz Yektay Bey’in ifadelerine gore Ikinci Murat Han’a sunulan asil
niisha budur. Eldeki mevcut dokiimanlarin ISAM kiitiiphanesindeki ve degisik

yerlerde bulunan fotokopilerin de bu niishadan ¢ogaltildig1 anlasilmaktadar.

Bu el yazmasmin Rauf Yekta Bey’in kiitliphanesine nasil geldigi konu-
sunda kesin bir bilgi yoktur. Torunu Yavuz Yektay Bey’in ifadelerine gore Rauf
Yekta Bey kitaplarinin ¢ogunu satin almistir. Ancak Yenikap:r Mevlevi hanesi
yanginindan sonra, o donemde Rauf Yekta bey Mevlevi hanede hem neyzenlik
hem de neyzen basi olarak gorev yapmis oldugu igin, baz1 kitaplar Rauf Yekta
beye verilmistir®?2. Dolayistyla bu el yazmasi Edvdr-1 Miisiki niishasinin Mevlevi-
hane’den de gelmis olmas: ihtimal dahilindedir. Ancak bu niisha incelendiginde
Mevlevihane’ye ait olduguna dair ne herhangi bir miihre, ne de isarete rastlan-
maktadir. Bu sebeple bu niishanin Rauf Yekta Beyin satin aldig1 kitaplardan ol-
ma ihtimali daha yiiksektir. Simdiye kadar yaptigimiz arastirmalarda bu niisha-

nin disinda bagka bir niishaya rastlayamadik.

321 Hayatiyla ilgili genis bilgi i¢in bakiniz: Ramazan Kamiloglu, Ahmedoglu Siikrullah ve Edvar-1 Masiki Adla
Eseri, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara,. 2007.
322 Siileyman Ergiiner, Rauf Yekta Bey, Istanbul 2003 s. 27.
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2- Dis ve I¢ Ozellikleri

a. Kullanilan Hat

Edvar-1 misiki nesih hattiyla cok diizgiin ve okunakl: bir sekilde, kelime-
ler harekeli olarak yazilmigtir. Bu da genel olarak okunusu kolay kilmistir. An-
cak zamanla varaklarin bazi yerlerinin deforme olmasi ve bazi yerlerinde de mii-
rekkep yayilmasi oldugundan zaman zaman kelimelerin okunmasinda giigliikler

ortaya ¢ikmaktadir. Eserin yazili kismu 121 varaktir.

b. Kullanilan Miirekkep

Miirekkep olarak siyah ve kirmizi renkli miirekkepler kullanilmistir. Ko-
nu bagliklari, ayetler, fasillar, notalar ve bazi ¢izimlerde kirmizi renkli miirek-
kep kullanilirken, diger anlatim yazilar1 ve bazi ¢izimler siyah miirekkeple ya-

z1lmagtir.

c. Ebatlar

Eserin eni on {i¢ santim ti¢ milimetredir (13.3cm.). Boyu on alt1 santim bes
milimetredir (16.5cm.). Cildi ile birlikte kalinli1 iki santim sekiz milimetredir
(2.8 cm.). Kapaklar1 kartondan imal edilmis olup, ebru ile kaplanmugtir. Eserin
tam sirtinda koyu miirekkeple Edvar-1 Misiki yazilidir. Ne yazik ki kapaklar
kopuk vaziyettedir. Yavuz bey eserin orijinalligi bozulmasin diye eseri oldugu
gibi muhafaza etmektedir. Baz1 varaklarinda tahribatlar olsa da eserin giintimii-
ze kadar gelmesi biiyiik bir sanstir. Eserin bas tarafinda kapaktan sonra turuncu
renkte iki varak vardir. Ondan sonra kirli beyaz bir varak var, varagin sag tarafi
bos sol tarafinda ise “Alim kamil Safiyiiddin rahimehulldhu tasnif kildigr kitabdir”
ibaresi yazilidir. Yavuz Yektay Bey giizel bir hatla yazilan bu yazinin aym za-
manda hattat olan dedesi neyzen bas1 merhum Rauf Yekta Bey’e ait oldugunu
sOylemistir. Kullarulan miirekkep ve yazilan hat bu bilgiyi dogrular gibidir.
Ciinkii miirekkep ve hat eserin i¢ yazisiyla farklidir. Daha sonra bir varak daha
vardir. Bu varagin sag tarafinda “Besde jka” devr ve nagme fasl-1 evvel nagmede hid-
det ve ekil bildiiriir. ‘[lm-i milsikinin ba’zi beyam nagmenin biri birine muvéfik ya mu-
halif oldugunu bilmene te’lif dirler. Iki nagme arasinda olan zamana jka’ dirler. Alti ve-
zin diye iki nagmeden ne siiret goziikiir ki samahhina tabi’at hiikm ider” diye yaz1 var-

dir. Buradaki yazi karakteri Rauf Yekta Beyin kitabin igerisinde yaptig1 agiklama-
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larda kullandig1 yaz1 karakterine uymaktadir. Bu yaziy1 da Rauf Yekta Bey yaz-
mis olabilir. Sol tarafinda ise varagin en st ortasinda “Risdle min ‘ilmi’l-edvir”
yazist okunabiliyor. Bunun disinda yazilar var ama okunamamaktadir. Kanaati-
mizce bas taraftaki iki varakta son iki varak gibi bos olup miiellifin disindakiler
tarafindan yazilmistir. Eserin bazi varaklarinda tadilat yapilmistir. Eserin so-
nunda dort bos varak vardir. Bu bos varaklardan sonra eserin bas tarafinda ol-

dugu gibi turuncu renkte iki varak daha vardair.
3. Icerigi

Klasik Osmanli eserlerinin tamaminda oldugu gibi Edvar-1 Musiki de bir
girizgahla baglar. Bu girizgahta genellikle hamdele ve salvele denilen Allah’a
hamd ve Peygambere salavat yer alir. Siikrullah da esere hamdele (Allaha stikiir)
ve salvele (peygamber s.a.v.’e salavat) ile baglamistir. Tkinci Murat Han’a dvgiiler
yaptiktan sonra Osmanli hizmetinde olmanin onuru gururu ve ustinligiini

anlatmistir. Daha sonra musikinin giizelliklerinden bahsederek girizgah tamam-

lanmistir.

Eserin ilk on bes fash Safiyii’d-din Abdul-Mii"'min Urmevinin Kitibu'l-
Edvar isimli eserinin Tiirkge terctimesidir. Burada Tiirk msikisinin nazariyati
anlatilmistir. Siikrullah bu kisimda bire bir terciime yapmayip, bazi eklemeler
yaparak kendi fikirlerini de anlatmistir. On besinci faslin sonunda $iikrullah soy-
le demistir: “Safiyiiddin Abdul-Mii’'min rahmetullahi aleyhi rahmeten vasiaten tasnif
kildigu kitabun terciimesinden farig olduk. Suru kilalum bir nice iistadlar alimler ve
fazillar tasnif kilduklart kitablara. Seyh Ebu Ali Sina kitabina Ibn-i Ndsir kitabina ve
iistad Kemal Tebrizi kitabina ve Hiisamed-din Seyh Hasan Kazuruni kitabina ve Ih-
van'us-Safa kitabina rahmetullahi aleyhim ecmaln. Ve yigirmi bir fasil dahi bularun
kitablarindan bu kitaba derc ideliim. Ta miibtedilere hi¢ nesne miiskil olmaya. Ve ol

alimleriin sozi dahi yirde kalmaya 3.

On altinci fasildan itibaren olan kisimlarin telifinde Siikrullah, Tbni Si-
na’min(6.1037), Farabi'nin (6.950) Kemal Tebrizi'nin(?), Hiisameddin Seyh Hasan
Kazur(ini’nin(?) ve Thvan-1 ‘'nin eserlerinden faydalandigim belirtmistir. On altn-

a1 fasildan itibaren Tiirk misikisinde kullanilan bir ¢ok miisiki aletlerinin yapim

323 Ahmedoglu Siikrullah, Edvar-1 Misiki, vr. 90 b.
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teknikleri ve hangi musiki aletinin hangi agagtan daha iyi yapildig: anlatilir. Bu
yoniiyle eser, Tiirk miisikisi ¢alg1 aletlerini anlatan ilk Tiirkge kitaptir denilebilir.
Daha sonra kiris (tel) yapim tekniklerini de anlatilmaktadir. Sese zarar veren ve
sese iyi gelen bitkilerden bahsedilerek, bir misikisinasin bir meclise girdigi za-
man edep ve erkani, ayn1 zamanda hangi mecliste ve giiniin hangi saatinde han-
gi makamin uygun oldugunu yazilmistir. Anasir-1 erbeadan bahsetmistir®?‘. En
sonunda da terkiplerin isimleri ve nasil olustuguna dair ma‘ltimat vermis ve ese-
ri tamamlamistir. Ayrica eser miisiki nazariyati ve msiki aletlerinin yani sira

sanki bir ahlak kitabi gibidir. Dini ve ahlaki nasihatleri stirekli telkin etmistir.

e - Eserin Yazilis Amaci

Biiyiik ovgililerde bulundugu kili¢ sahibi zatin (bu kitap II. Murat Han'in
emriyle yazildig1 icin ad1 gegen zatin II. Murat Han oldugu ileri siiriilebilir, “Kim
bu kitab: Tiirk diline terciime edip Tiirk halkinin anlayacag: bicimde yapabilir?” deyince
Siikrullah’in kitab: eline alip inceledigini ve Safiyli’d-din’in telif ettigi kitap ol-
dugunu belirtmistir. Kendisinin yeterince sanat ehli olmamasina ve bu isin ya-
pilmasinin zorluguna ragmen insanlara faydali olmak ve sultanin himmetini
kazanmak i¢in bu ige baglamistir. Siikrullah, misiki tizerine telif edilen eserlerin
anlagilmasinda zorluk cekildiginden bunlari anlagilir hale getirmek icin elinden

gelen biitiin gayreti sarf ettigini belirtiyor.

B- EDVAR-I MUSIKININ DEGERLENDIRILMES]
Giris

Giris kismina besmele baglanir. Sonra Allah'in ululugu ve biitiin kainatin
onu tespih ettigi konusunda ayetlerden deliller getirerek, bu nimetleri ihsan eden
ylice yaratictya siikiirler sunulur. Bunun pesinden Peygamber (S.A.V.) efendimi-
ze Ovgiiler ve salavatlar siralanir. Cesitli siirlerle Allah’a kul, Peygambere timmet
olmakta ¢aba harcayan alim, fazil ve ariflerin gayretleri anlatilir. Devlet hizme-
tinde olmanin giizelligini ve mutlulugu aciklanir. Misikinin giizelliklerinden ve

faziletlerinden bahsedildikten sonra, bu ilmi hiinerli ve faziletli kamil insanlarin

yapabilecegi belirtilir.

324 Anasir-1 erbaa (dort unsur) kainatin yapisinda bulunan doért temel 6gedir. Bunlar hava, su, toprak, atestir.Bu
Ogeler hemen hemen biitiin eski msiki nazariyat kitaplarinda igslenmis ve baz1 makamlarla eglestirilmistir.
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Mukaddime-i Kitap

Bu kisimda misikinin aziz serif ve latif bir ilim oldugu, baz1 ilimlerin
musiki ilmini bilmeyince bilinemeyecegini belirtilmistir. Diger musiki nazariyat
kitaplarinda da oldugu gibi bu ilmin kurucusu Fisagor'un hikayesi anlatilmus.
Fisagor, Eflatun, Aristo ve Batlamyus'un bu ilmin kurucular1 oldugu, daha sonra
ki alimlerin bunlarin tasniflerini kabul ettikleri yazilmistir. Davut (a.s.)'in dua
ederken sazlarla niyaz ettigi bildirilerek, bu ilmin 6nce Yunan halki i¢inde, sonra
Fars kavmi arasinda daha sonra Arap kavmi arasinda, ondan sonra da RGm®*

kavmi arasinda meghur oldugu belirtilmistir.

Ayrica yine bu boliimde II. Murat Han’a biiyiik 6vgiilerden sonra onun
ilim, si’ir ve miisiki meclislerine katilmay1 desteklemesi oviilmiistiir. Rum halki-
nin abad bir kavim oldugunu belirtilerek, bu ilme cahiller ve ahmaklar katinda
ragbet olmadig1 ve cahillerin alimlere diisman oldugu sdylenmistir. Boliimiin
sonunda msiki ilmi hakkinda bilgi verildikten sonra kitabin otuz alt1 fasil oldu-

gu ve fasillarin konular1 yazilmistir. Ancak eser otuz bes fasilda bitmistir.

Birinci Fasil

Bu fasilda nagmenin ta'rifi yapilarak, Araplarla, Acemlerde seslerin tizlik
(hiddet) ve peslik (sakil) yonii karsilastirilmali olarak incelenmistir. Siikrullah’in
bu boliimdeki tespitlerine gore tizlik ve pesligin, telli calgilarda tellerin uzunlu-
gu ve kisalif1, nefesli sazlarda da deliklerin yakinlig1 ve uzakhgiyla ilgili oldugu

belirtilmistir.

Tkinci Fasil

Bu boliimde telli sazlarda parmakla basilip ses ¢ikarilan perdeler anlatil-
maktadir. Telli miizik aletlerinin klavye kismindaki perdelere “destan”, ¢ogulu-
na da “desatin” denir. Edvar kitaplarinda calginin telini temsil ettigi kabul edilen
bir ¢izgi {izerinde bu noktalar gosterilir “Mutlak veter” (telin parmak basilmadan
acik olan pozisyonu) adi verilen bu cizgiye Safiyliddin tarafindan bir ucuna A
diger ucuna da M harfi konmustur. A noktas1 “Cinibii'l-Enf” denilen pes taraftaki

son noktay1 (burun tarafi, kiiglik esik), M noktasi ise “Cdnibii’l Must” denilen tiz

325 Katip Celebi, Kesfiizziiniin, Istanbul, 1991, 257. Katip Celebi’ye gore Rim, Anadolu ve Trakya anlamimndadir.
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taraftaki son noktay1 (harak tarafi, biiyiik esik) temsil eder.32¢ Tel tizerinde sesler

boliinmiis, oranlar ve seslerin tizligi-pesligi incelenmistir.

Uciincii Fasil

Araliklarin biri birine oranlar1 inceleniyor. Araligin iki sesten olustugunu,
ayn seslerin aralik olamayacag1 izah ediliyor. Araligin uyumlu ve uyumsuz ola-
rak iki tiirlii oldugu anlatiliyor. Ruhun lezzet aldig1 araliga uyumlu arlik (bud-u
miittefik), ruhun lezzet almadig1 aralia da uyumsuz aralik deniyor. Edvar ki-
taplarinda araliga “bud” adi verilmis ve bu mesafelerin oranlari ayri boliimlerde
incelenmistir. M.O. VL. yiizyilda Phthagoras ses araliklarinin oranlarini belirle-
mistir. Bu oranlardan Bazilar1 bugiin bile ilmi gegerliligini korumaktadir. Aralik-
lar ya bir melodi “ezgi” i¢inde arka arkaya sese ezgisel olarak, ya da iki sesin
ayni anda tinlamasiyla armonik olarak duyulmaktadir.3?” Ayrica biiyiik araliklar,

kiigiik araliklar ve bunlarin oranlar1 anlatilmigtir.

Dordiincii Fasil

Kulaga hos gelmeyen “tenafiir” uyumsuz araliklar ve bu uyumsuzlugun

dort sebebi anlatiliyor.

Besinci Fasil

Kulaga hos gelen uyumlu arliklar ve uyumluluk sebepleri anlatiliyor.
Araliklarin nasil kullanilirsa uyumlu ve hangi sekilde kullanilirsa uyumsuzlu-

gun ortaya ¢ikacagi anlatiliyor. Ayni zamanda dortliiler ve besliler izah ediliyor.

Alnnct Fasil

Devirleri ve devirlerin oranlar1 anlatiliyor. Dortliilerin ve beslilerin biri
birine eklenmesinden meydana gelen makamlar1 bildiriyor. Daireler seklinde
cizim yapilip gosteriliyor. Ussak, Neva, Biselik, Rast, Hiiseyni, Hicazi olarak alt:
makamin ¢izimleri yapilip izah ediliyor. Ayrica her dairenin biitiin daireler icin-

deki yeri gosteriliyor.

Yedinci Fasil

326 Mehmet Nuri Uygun, Safiyiiddin Abdu’l-Mii’'min Urmevi ve Kitabii’l-Edvari, Marmara Universitesi,Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, Istanbul, 1996, s. 135.
327 Nuri Uygun, 147.
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Iki telli sazlarin calinmasinin kaideleri anlatilmustir. Iki telin biri birine

dortlii aralikla akortlanmasini ve ortaya ¢ikan sesleri gostermistir.

Sekizinci Fasil

Udu ve udun tellerinin baglanmasini, ses araliklar1 bildirilmistir. Onceki
uistadlarinda uda bes tel taktiklar: belirtiliyor. Bes telin isimleri asagidan yukarn-
ya isimleri soyledir: had, zir, mesna, mesles ve bam. Udun klavyesinde parmaklarin

basildig1 ses yerleri ve hangi notaya hangi parmakla basilacagi izah edilmistir.

Dokuzuncu Fasil

Meshur oniki makamlarin isimleri ve sesleri incelenmistir. Ussak, Neva,
Buselik, Rast, Irak, Isfehan, Zirefkend, Zengiile, Rehavi, Hiiseyni, Hi-

caz’'dir®?® diyerek makamlarin isimleri ve olusum sekilleri yazilmistir.

Ayni ytizyilda yazilan msiki nazariyat kitalarindan Hizir bin Abdul-
lah'in Kitabii'l-Edvarinda, Yusuf kirsehri’'nin Riséle-i Misikisinde, Bedri
Dilsad'in Murat Namesinde, Ladikli Mehmet Celebinin Zeynii'l-Elhan ve
Fethiyyesinde, Fethullah Sirvani'nin Mecelletiin fi'l-Mftsika’sinda, Seydi'nin
Matla’inda da makamlar oniki olarak ge¢mektedir. Bazi makamlarin isimleri
kiiciik farkliik gostermektedir. Mesela bazilarinda zengiile-zirgiile, btselik-
ebtiselik, hicazi-hicaz olarak ge¢mektedir. Makam siralamalar1 bazilarinda fark-
Indur.

Bu donemde avazeler ya da agazeler bazi ilim adamlarina gore alti, bazi-
larina gore ise yedidir. Siikrullah, Sirvani ve Hizir bin Abdullah’a gore; Gevest,
Gerdaniye, Nevrliz, Selmek, Maye, Sehnaz isimleriyle alt1 tanedir. Kirgehri, La-
dikli Mehmet Celebi, Seydi ve Bedri Dilsad ise yukaridaki avazelere Hisar’1 da
ekleyerek say1y1 yediye ¢ikarmiglardir.

Onuncu Fasil

Makamlarin aldiklari ortak sesler bildirilmigtir. Ussak, Neva, Biiselik ma-
kamlariin aldiklar ortak seslerle bir dairede toplanmistir. Rast makamiyla Hii-

seyni makami bir dairede bulunur. Rehavi ile Zengiilenin baz1 yerde muvafik.

328 Biiziirg makam1 unutulmus, orijinal metinde de yazili degildir.
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Baz1 yerde mubhalif oldugu belirtilmistir. Irakla zengiilenin biri birine muhalif

oldugu bildirilmistir.

On birinci Fasil

On yedi tabakadan bahsedilmistir. Bu tabakalarin birincisi A (Rast), ikin-
cisi H (Cargah), ticiinciisii Yh (Acem), dordiinciisii h (Kiirdi), besincisi YB (Ba-
yatl), altincisi B (Stri), yedincisi T (Saba), sekizincisi YV (Evc), dokuzuncusu V
(Segah), onuncusu YC (Hisar), on birincisi C (Zengiile), on ikincisi Y (Uzzal),
on liglinciisti YZ (Mahur), on dordiinciisii Z (Baselik) on besincisi YD (Hiiseyni),
on altincis1 D (Diigah) on yedincisi YA (Neva) dir. Ayrica makamlarin ses aralik-

larii bozmadan degisik perdelere gociiriilebilecegi anlatilmistir.

On Ikinci Fasil

Bu béliimde o donemde fazla bilinmeyen ud akortlar1 anlatilmaktadir.
Ancak bu akortlarin zor oldugunu ve bu akortla ¢alacak miizisyenin ¢ok usta ve

maharetli olmasi gerektigi bildirilmistir.

On Uciincii Fasil

Ustliin mahiyeti ve ustillerin devirleri anlatilmistir. Bu ustlleri 6grenmek
ve anlamak i¢in ¢ok mesai, emek sarf etmenin yani sira anlayisin ve idrak gticii-
niin olmasi gerektigi izah ediliyor. Sebeb-i sekil, sebeb-i hafif, veted-i mecmu,
veted-i mefruk, fasila-i sugra, fasila-i kiibra gibi usiliin temel unsurlar1 olan
terimler agiklamistir. Sekil-ii evvel, sekilii’s-sani, hafifiis-sekil, sekilii’r-remel,
remel, hafifiir-remel, hezec 1, hezec 2 ve fahte ustlleri daireleriyle birlikte yazil-
mistir. Baz1 usil dairelerinde nakralar (vuruslar) yazilmamigtir. Yazilmayanlar:

nakralarina bakarak yazdik.

XV. yiizyilda telif edilen eserlerde usul (ritim) konusu oldukga farklilik
gostermektedir. Bazilarinda usullerin alti oldugu,*” bazilarinda sekiz, bazilarmn-
da ise yirmi bir**‘olarak ge¢cmistir. Bu donemde en genis usul bilgileri Fethullah

Sirvani'nin Mecelletiin fi'l-Mtsikasinda islenmistir.

329 Sadrettin Ozcimi, Hizir bin Abdullah ve Kitabii’l-Edvar, Marmara Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istan-
bul, 1989, s,173.

330 Bayram Akdogan, Fethullah Sirvani ve “Mecelletiin Fil- Misika” Adh Eserinin 15. Yiizy1l Tiirk Misikisi Nazari-
yatindaki Yeri, Adl Eseri, Ankara iiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara,1996,
242-259.
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On Dordiincii Fasil

Makamlarin etkilerinden bahsetmektedir. Hangi insanlara hangi makam-
larin etkili olacagr anlatilmaktadir. Kuvvetli insanlarin sohbetinde’Ussak, Bliselik
ve Neva makamlarinin uygun olacagl, yumusak tabiath insanlara Rast, Nevruz,
Isfehan ve Irak makamlarinin uygun olacagl, sakin ve hiiziinlii insanlar iginde

Biiziirk, Rahavi ve Zirefkend makamlarinin uygun olacag: anlatilmistir.

On besinci Fasil

Misiki ilminin uygulamasi hakkinda bilgi verilmistir. Siirler tizerinde ne
kadar vurus yapilmasi gerektigi gosterilmistir. Ayrica on iki makamin devrlerini
tablolar ¢izilerek anlatilmigtir. Bu makamlar sunlardir: Ussak, Ebtselik (Btiselik),
Neva, Rast, Hiiseyni, Hicazi, Rahevi, Zengiile, Irak, Isfehan, Zirefkefkend,
Biiziirk. S$iikrullah buraya kadar olan fasillarin Safiyiid-din Abdiil-Mii'min
Urmevi'nin tasnif ettigi Kitabii'l-Edvdrin Tiirkge terctimesi oldugunu sdylemis,
misiki ilmine yeni baslayanlara kolaylik olsun diye bu kitaba on bir fasil daha
ekledigini belirtmistir. Bu yirmi bir fasildaki bilgileri Farabi'nin, Ibni Sind’nin,
Kemal Tebrizi'nin, Hiisameddin $Seyh Hasan Kazurtini'nin, Thvani Safa’nin eser-

lerinden topladigini belirtmigtir33!

On altinal fasildan itibaren saz yapim kisimlar ilk Tiirkge sazlarin yapi-
mini anlatan kistmlardir. Edvar-1 Misiki bu yoniiyle de 6nemli bir kaynaktir.
Entruman (galgl) yapimiyla ilgili boliimlerde 6nemli bilgiler veren Siikrullah
yasadigl donem itibariyla seckin bir yere sahiptir. Daha 6nce enstruman yapim
teknikleri ile ilgili Tiirkce esere raslanmamaktaydi. Bundan dolay: Siikrullah
kendi déneminde 6nemli bir boslugu doldurmustur. Bu dénemde telif edilen
eserlerde sazlarin calinmasiyla ilgili metot bilgileri vardir. Ancak calg1 yapimiyla
ilgili bilgiler sadece Siikrullah’in eseri Edvar-1 Misikide islenmistir. Bu yilizden

Edvar-1 Misikinin onemi bir kat daha artmaktadir.

On altinci Fasil

Ud yapimu olarak hangi agacin uygun oldugu ve yapim teknikleri anla-

tilmistir. Sahcub ve servi agacindan iyi ud yapilacagl, ancak agacin kendiligin-

31 Sazlarin yapmmiyla ilgili boliimler Hasan Kasi'nin Kenzii't-Tuhaf isimli eserindeki sazlar kismiyla hemen
hemen aynidir. Taki Bines “Milsiki’de ii¢ Fars¢a Risale” ad1 altinda 1993’te Tahran’da yaymlamaistir.
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den kurumasi gerektigi belirtilmistir. Udun resmi ¢izilerek sekli ve telleri goste-
rilmistir. Udun tellerinin isimleri ve tellerin nasil olmas: gerektigi anlatilmistir.

Ayrica udun nasil ¢alinacagina dair metot verilmistir.

On yedinci Fasil

Yayh sazlardan 1khigin sekli cizilerek yapim teknikleri anlatilmigtir.
Ikligin gbvdesinin ince ve yiiziindeki derinin de ceylan derisi olmasi tavsiye
edilmistir.

On sekizinci Fasil

Rebabin yapim teknikleri anlatilmistir. Zerdali agacindan teknesinin ya-

pilip teknenin siit igerisinde kaynatilirsa agaci islerken kolaylik saglayacag: belir-

tilmistir. Ayrica rebabin ikiserli ti¢ gurup teli oldugu, zir, had, mesna diye isim-

leri ve bu tellerin nasil olmasi gerektigi anlatilmistir.

On dokuzuncu Fasil

Nefesli enstriimanlardan Mizmarin resmi ¢izilerek yapim teknikleri anla-
tilmustir. Tki parcadan oldugunu, bir parcasinin kamistan, diger pargasininsa

agactan oldugu ve deliklerinin nasil olmas gerektigi izah edilmistir.

Yirminci Fasil

Yine nefesli ve kamistan yapilan enstriimanlardan Pise’nin resmi gizilerek
yapim teknikleri anlatilmistir. Pise yapilacak kamisin hem olgun hem de diiz

olmasi gerektigi ve ince-kalin seslilerin nasil ¢iktig1 izah edilmistir.

Yirmi Birinci Fasil

Cengin resmi ¢izilerek yapiminda hangi agacin iyi olacagy, olgtileri ve ya-
pim teknikleri anlatilmigtir. Tam sazlar smifinda miitalaa edilmistir. Teknesinin
tek parca kays1 agacindan olmasi gerektigi ifade edilmistir. Cengin tel gesitleri ve

sayilar1 ifade edildikten sonra akordu anlatilmistir.
Yirmi Ikinci Fasil

Niizhe'nin resmi gizilerek yapiminda kullanilan agaglar ve yapim teknik-

leri anlatilmistir. Cenkten sonra niizhe’den istiin saz olmadig: ifade edilmistir.
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Yiiz sekiz teli oldugu ve Safiyiid-din Abdul-Mii’'min Urmevi'nin icat ettigi bildi-
rilmistir. Ayrica tellerin kagar tane takilacagi ve hangi seslere akort edilecegi gos-

terilmistir. Calma metodu da az da olsa verilmistir.

Yirmi Uciincii Fasil

Kéanunun hangi agactan yapilacagi ve yapim teknikleri anlatilmistir. At-
mis dort teli oldugu, {ig telin bir sese gekildigi ve tellerin hangi seslere akort edi-

lecegi gosterilmistir. Bam, mesles ve mesna diye telleri de tige ayrilmugtir.

Yirmi Dordiincii Fasil

Yine Safiytiddin Abdii'l-Mii'min el-Urmevi'nin icat ettigi Mugni saz1 ya-
pim teknikleri ve dzellikleri anlatilmigtir. Safiyiiddinin Isfehan’a gelince icat etti-
gi bu saz1, rebab, kanun ve niizhe’den esinlenerek yapmuistir. Tel sayisinin otuz
dokuz ve her sese iig tel gerilecegi bildirilmistir. Bu teller had, mesnd, mesles ve zir

isimleri altinda dort gruba ayrilmustir.

Yirmi Besinci Fasil

Bu béliimde enstruman tellerinin neden ve nasil yapildigina dair teknik-
ler anlatilmistir. Sazlarin sessinin kaliteli ¢ikmasi i¢in kaliteli tel kullanmanin
onemi vurgulanarak kaliteli telin de kaliteli malzemeden kurallara ridyet ederek
elde edilecegi anlatilmistir. Her telin kendi yerine yerli yerince takilmasi sdylen-

mistir.
Yirmi Altinct Fasil

Koyun ve keci bagirsagindan yapilan tellerin yapim teknigini ve hangi is-
lemlerden gegecegine dair bilgiler verilmistir. Kalin tellerin iki ya da ti¢ kat ba-
girsaktan oldugu ondan sonra teller inceldikge bagirsagin katlarinin azalacag:

ifade edilmistir.

Yirmi Yedinci Fasil

IIm-i missikiye heves edenlere nasihatler verilmistir. Davrarnslarin ve ha-
reketlerin edepli, adapli olmasi gerektigi ayrica ibadetlerin aksatilmamasi tavsiye
edilmistir. Az uyumak, az yemek, az konusmak ve az giyinmek gerektigi soy-

lenmistir. Ayrica sohbetler icin giizel hikayeler ve hos sozler 6grenilmeli. Kadm-
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larla sohbetten kacinilmali. Sesleri daima giizel olmali ve sesi bozan seylerden
kendini sakinmali. Saz ¢almak isterse de bunu cahillerden gizli tutmali. Zenaat

ehlinden oldugunu séylememeli.

Yirmi Sekizinci Fasil

Sazendenin ve hanendenin bir sohbet meclisine gittigi vakit nasil dav-
ranmasi gerektigi anlatilmistir. Gidilen mecliste saga sola bakmadan edeplice ve
uygun bi¢cimde oturulmali. Ev sahibinden asla bir sey istenmemeli. Meclisteki
kadin ve oglanlarla konusulmamali. Ev sahibinin mizacina uygun makamlar icra
edilmeli. Bir mecliste olan bir sdzii bagka yere tasimamali. Oniine gelen yiyecek-
lerden irilerini ve gilizellerini se¢gmemeli. Ahmaklarla sohbet etmemeli, sayet

mecliste sohbet etmek zorunda kalirsa onlara tahammiil etmeli ve sabretmeli.

Yirmi Dokuzuncu Fasil

Ziihre duasi yazilmis ve dua ederken uyulmas: gereken adap bildirilmis-

tir. Duanin Arapgasi ve Farsgasi nazim halinde yazilmstir.

Otuzuncu Fasil

Sesi agan otlar bildirilmistir. Bunlarin baslicalar1 sunlardir: Ispanak, ebe-
glimeci, kati pismemis yumurta sarisi, seker serbeti, seker kamisi somurmak,
incir, bakla, bal serbeti, hardal, badem yag: gibi maddelerin faydalariyla birlikte
sesi agtigindan bahsedilmistir. Bu fasildaki konu o donemde sadece Siikrullah’in
kitabinda islenmistir. Diger nazariyat kitaplarinda bu konuyla ilgili pek malumat
yoktur. Stikrullah’in Edvar-1 Musikisinin 6nemli 6zelliklerinden birisi de diger

kitaplarda olmayan baz1 konularin sadece orada yazilmis olmasidir.

Otuz Birinci Fasil

Sesi bozan nesneler bildirilmistir. $oyle ki; kar suyu i¢mek, eksi yiyecek-
ler yemek, sigir yagiyla pisen yemekler yemek, esrar igmek, ¢ok cinsel miinase-
bette bulunmak, soguk suyla boy abdesti almak, istifra etmek, bas:t acgik tutmak
ve yatarken bir seyler okumak sesi kismakta ya da bozmaktadir. Yine bu konuya

da diger misiki kitaplarinda pek rastlamaz.

Otuz Ikinci Fasil
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Vakitlere uygun olan makamlar anlatilmistir. Ibni Sina’nin diizenledigi
vakitlere gore icra edilecek makamlar hemen hemen XV. yiizyilda ki biitiin ed-
varlarda vardir. Yaklasik olarak hepside bu diizenlemeyi kullanmislardir.

Birinci safakta Rehavi makami

Ikinci safakta Hiiseyni makamu

Giines iki siingili boyu yiikseldiginde Rast makami

Kusgluk vaktinde Biiselik makami

Giines ortadayken Zengiile makami

Ogle vaktinde Ussak makami

Ogleyle ikindi arasinda Hicaz makami

Ikindi vaktinde 1rak makami

Giin batarken Isfahan makami

Aksamleyin Neva makami

Yats1 namazindan sonra Biiziirk makami

Yatsidan sonra yatma zamani Muhalif makami

Geceleyin Sehnaz makami uygun olacag1 yazilmisgtir.

Otuz Uciincii Fasil

Anasir-1 erba’a denilen dort unsurdan bahsedilmistir.>*? Bu unsurlarnn:

Birincisi: Yegah

Ikincisi: Diigah

Uciinciisii: Segah

Dordiinciisii : Cargah olarak yazilmistir. Ancak $iikrullah dort unsura te-
kabiil eden makamlar: belirtmis, dort unsurun adini toprak, su, hava, ates diye
belirtmemistir. Yusuf Kirsehri yukaridaki dort makami stibe olarak degerlendiri-
yor ve soyle eslestiriyor:

Yegah: Haki (topraga ait)

Diigah: Abi (Suya ait)

Segah: Badi (Havaya ait)

Cargah: Nari (Atese ait).>®

332 Buradaki dort unsur felsefedekiler degildir. Misiki’de makamlara karsiik gegenlerdir. Ancak birbirine
tekabiilii soz konusudur.

333 Ramazan Kamiloglu, Yusuf Kirsehri'nin Risale-i Miisikisi'nin Transkripsyonu ve Degerlendirilmesi,
In6nii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 1998, s. 22.
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Ayn1 donemde telif edilen Hizir bin Abdullah’in Kidbu'l-Edvarinda,
Seydi'nin Matla’inda, Bedri Dilsad'in Murat Namesinde, Fethullah Sirvani'nin
Mecelletiin Fi'l-Misika’sinda, Ladikli Mehmet Celebinin Zeynii'l-Elhan ve
Risaletii’l-Fethiyyesinde de stibeler ayn1 yukaridaki gibi gecmektedir.

Otuz Dordiicii Fasil

Elli alti terkibin isimleri bildirilmistir. Bu terkipler bastan itibaren sirayla
soyledir: Beste Nigar, Tjz Neva, Pencgah, Beste-i Isfehan, Isfehanek, Zilkesi
haveran (Dikleshaveran), Zirkeside, Asiran, Nigar, Gerdaniye nigar, Gerdaniye-
de Biselik, Muhayyer, Vech-i Hiiseyni, Karcigar, Ray-i Irak, Miistear, Niihiift,
Sipihr, Hiiseyni Acem, Acem-Uzzal, Hisar, Nihavend, Humayun, Bahr-i Nazik,
Hisarek, Hicaz-1 Tiirk, Hicaz-1 Biiziirk, Muhalif, (yirmi dokuzuncu makamin ad
yazili degil, ancak otuz besinci fasilda bu makamlarin aslini anlatirken Hicaz-1
Muhalif olarak anlatmustir.), Rahatiilervah, Irak Maye, Zavuli, Zemzeme, Nev-
riiz-i RGm1, Rekb, Rekb-i Nevriiz, Zirefkend, Sazkar, Nihavend-i Rtimi, Hisar-1
Evc, Rast Maye, Nevriiz-i Acem, Cargah-1 Acem, Sigah-1 Acem, Diigah-1 Acem,
Rast Acem, Sebz Ender Sebz, Nisavurek (Nisaburek), Acem-i Irak, Hicaz-1
Acem, Sigah-Maye, Ussak-Maye, Nigarinek, Mahuri.

Yusuf Kirsehri musik] risalesinde 59 terkip belirtmistir. Terkiplerin isim-
leri sunlardir: Beste nigar, Nikriz, Penggah, Beste isfehan, Dilkes haveran,
Zirkeside, Agiran, Isfehanek, Uzzal, Nihavent, Humayun, Bahri nazik, Hisarek,
Tiirki hicaz, Hicaz muhalif, Rahatiil ervah, Neva asiran,Zavil, Miiberka, Zemze-
me, Nevri(izi Rimi, Rekb, Nevriiz, Zirefkend, Biliziirk, Sazkar, Nihavendi R{imi,
Nisavurek, Vechi hiiseyni, Karcigar, Riyi Irak, Miistear, Nigar, Gerdaniye Nigar,
Gerdaniye, Bliselik, Muhayyer, Siphr, Hiiseyni acem, Hicaz, Biiziirk, Muhalif,
Hisar, Evc, Niihiift, Nigar1 nek, Acem, Zirkeside, Rast, Maye, Ussak, Segah maye,
Terkibi Saba, Nevriizi acem, Cargah, Uzzal Acem, Acem Rast, Sebz Ender Sebz,
Agazei Zenbiir. Gortildiigii gibi Stikrullahla ayni olan terkip isimlerinin yani sira
farkli olanlar da vardir. Ayni zamanda terkiplerin sayilarida farklidir.

Siikrullah’ta elli alt1 olan terkip sayis1 Kirsehri’de elli dokuzdur.

Ayn yiizyilda eser telif eden Hizir bin Abdullah’agore de bu say1 altmis-
tir. Isimleri sunlardir: Bestenigar, Nirizi, Penggah, Beste Isfehan, Isfehanek, Dik-

les hezaran, Zirkeside, Asiran, Neva ve asiran, Nigar, Gerdaniye Nigar, Gerdani-
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ye Biselik, Muhayyer, Vecd-i Hiiseyni, Karcigar, Riy-i Irak, Miistear, Niihiift,
Terkib-i Acem, Zirkeside, Sipihr, Uzzal, Nihavend, Nihavend-i Rlimi, Humayun,
Bahr-i Nazufi, Zenbtr, Hisar, Hisarek, Turki Hicaz, Hicadz Buziirk, Hicaz
Muhalefe, Muhalefeh, Rahaii'l-Ervah, Zavili, Zemzeme, Nevriz-i Rtimi, Rekb,
Rekb Nevriiz, Ziretkend, Sazkar, Hisar Rtimi, Rast Maye, Diigah Maye, Segah
Maye, Ussak Maye, Irak Maye, Nisavurek, Nigarinek, Nevriiz Acem, Rast Acem,
Diigah Acem, Segah Acem, Cargadh Acem, Irak Acem, Hiiseyni Acem, Uzzal

Acem, Hicaz Acem, Terkib Saba, Sizander siz.

Seydi'nin Matla’inda terkiplerin sayisi elli sekiz olarak gegmektedir. Yine
ayn1 donemde yasayan ve eser telif eden ilim adamlarimizdaki bu farklilik XV.

ylzyilin terkipler konusunda da verimli bir donem oldugu goriilmektedir.

Otuz Besinci Fasil

Yukar1 boliimde sayilan terkiplerin baslangic ve bitis sesleri izah edilmis-
tir. Makamlarin baslangi¢ ve karar sesleri izah edildikten sonra Safiytiddin

Urmevi'nin bazi makamlar hakkindaki goriisleri aktarilmistir, soyle ki:

Rahevi : Aglamak bag1
Zirefkend : Kaygi, hiiziin bag1
Bliziirk : Cimrilik bag:
Isfehan : Comertlik bag1
Irak : Lezzet bag:

Ussak : Giilme bag;
Zengiile : Uyku bag1

Neva : Kahramanlik ve yigitlik bag:
Biiselik : Kuvvet bag:
Hiiseyni : Baris bagi

Hicaz : Tevazu bag:

olarak ifade edilmistir. Bu yazilanlarin uygulanmasi halinde sazendenin ve oku-
yucunun sohbetinin giizel olacag: ve istenilenin hasil olacag belirtilmistir. Ancak
msiki sinasin feraset sahibi olmasi gerektigi ve bu yazilanlardan kendisine uy-

gun olanlar1 uygulamasi tavsiye edilerek eser sona ermistir.
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Otuz alt1 fasildan olustugu ifade edilen Edvar-1 Misiki otuz beg
fasilda bitirilmistir. Igindekiler kisminda otuz ikinci fasilda gegen “perdeler eseriin

bildiiriir” seklinde konulan fasil bagliginin igi bog birakilmigtir.

SONUC

Siikrullah’in Edvar-1 Musiki adli eseri bir ¢ok yonlerden kendine mahsus
ozelliklere sahiptir. Oncelikle Safiyiid-din Abd{il-Mii'min Urmevi'nin Kitabu'l-
Edvir adli eserinin Tiirkgeye terclimesini i¢inde barindirmasi onun farkl bir yo-
niinii olusturdugu gibi, Tiirk sazlartyla ilgili ilk Tiirk¢e kaynaklardan biri olmast

da, degerini ayrica arttirmaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, glintimiizde Tiirk musikisi {izerine oldukga
onemli ve faydali ¢alismalar yapilmaktadir. Biz de bu ¢alismalara katki saglamak
adina, Sitikrullah’in bu eserinin tahlil edilmesinin faydali olacagini diistinerek,
doktora ¢alismamiza konu edindik. Asirlardir giin yiiziine ¢ikmay1 bekleyen bu
eseri ilim diinyasina sunarak, Tiirk Musikisine bir katki yapmaya calistik. Tiirk
musikisi alaninda akademik g¢alisma yapan ya da yapacak olan arastirmacilar
icin hem kaynak bir kitap olma 6zelligi gostermesi, hem de musiki alanina katti-

g1 anlam bakimindan Edvar-1 Musiki faydal bir kitaptir.
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